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Selim CAKIROGLU

Hz. Peygamber’in insana Verdigi Deger

insan... Topraktan yaratilmis ama ufku semaya uzanan bir varlik. Tarih boyunca kimi
zaman ylceltilmis, kimi zaman gli¢ ve ¢ikar hesaplarinin golgesinde degersizlestirilmistir. Nice
¢aglar olmustur ki insan, kendi elleriyle kurdugu diizenlerin iginde kendi kiymetini yitirmistir.
Gucun hakhlik sayildigi, merhametin vicdanlardan gekildigi, adaletin yalnizca gliglilerin dilinde
dolastigi zamanlarda insan, insana yabancilasmistir. iste bdylesi karanhk dénemlerde
peygamberlik, ilahi bir rahmet olarak insanlk ufkuna dogmustur. Her peygamber, insanin
unuttugu hakikati ona yeniden hatirlatmistir: Sen siradan degilsin. Sen, Yaratic’'nin serefli
kildig1 bir varliksin. Bu ilahi yuriylsin son halkasi olan Hz. Muhammed (sav) ise insan onurunu
sadece hatirlatan degil, onu yeniden ayaga kaldiran bir “onur elgisi” olmustur.

Kur'an’in “Andolsun ki biz Ademogullarini serefli kildik” (isra, 17/70) beyani, insan
degerinin herhangi bir otoritenin bagisi olmadigini; dogrudan dogruya ilaht bir takdir oldugunu
ilan eder. Bu, insanin hak ettigi sayginin kaynagini goklere baglayan bir beyandir. Hz.
Peygamber (sav) ise bu hakikati s6zde birakmamis, hayatinin her aninda yasatmistir. Onun
rehberliginde insan, yalnizca hak talep eden bir varlik degil ayni zamanda ilahT emaneti tasiyan
sorumlu bir 6zne haline gelmistir. O’nun Veda Hutbesi’'nde yankilanan su soézleri, insan
onurunun evrensel anayasasi gibidir: “Stiphesiz ki kanlariniz, mallariniz, irz ve namusunuz; su
glniiniziin, su beldenizin ve su ayinizin haram oldugu gibi, birbirinize haram kilinmigtir.”
(Buhari, Hac, 132; Mislim, Kasame, 29)

Hz. Peygamber’in (sav) nebevi ikliminde insan; irki, rengi, dili, yasi ve toplumsal
konumu ne olursa olsun mikerremdir. O, insani kategorilere ayiran degil insanlk paydasinda
bulusturan bir ufuk sunmustur. Nitekim bir glin dnlinden bir Yahudi cenazesi gectiginde ayaga
kalkmis; yanindakiler bunun sebebini sorduklarinda, “O da bir insan degil mi?” buyurmustur.
(Buhari, Cendiz, 49; Mislim, Cendiz, 78). Bu tavir, insan olma vasfinin, inan¢ farkhliklarinin
otesinde temel bir deger tasidigini gdsteren carpici bir drnektir.

Hz. Peygamber’in nebevi terbiyesinde toplumun “zayif” kabul edilen fertleri 6zel bir
ihtimam gormistir. Medine’de sade bir hayat sliren Zahir b. Haram’a latif bir Gslupla
yaklasmasi, onu arkasindan sefkatle kucaklayip “Bu koleyi kim satin alir?” diye niikte yapmasi
ve ardindan “Fakat sen Allah katinda degersiz degilsin” anlamina gelen hitabi, insan onurunu
incitmeden ylicelten bir yaklasimin 6rnegidir. Bu tavir, gériinlsi ya da toplumsal konumu ne
olursa olsun insanin ilahi nazardaki kiymetini hatirlatan bir haysiyet iadesidir. Benzer sekilde
Mescid-i Nebevi’yi temizleyen siyahi bir kadinin vefatini kendisine haber vermeyenlere sitem
etmesi ve onun kabrine giderek dua etmesi (Buhari, Saldt, 72; Cendiz, 67; Mislim, Cendiz, 71),
toplumda goriinmez sayilan emeklerin bile degerli oldugunu ortaya koymaktadir. Reslullah’in
bu davranisi, insani konumuna gore degil, tasidigi insanlik degeri Gzerinden degerlendiren bir
merhamet ve adalet anlayisinin yansimasidir.



Cahiliye doneminde kiz cocuklarinin diri diri gomildiga, kadinin insanlik statistinin
tartisildig1 bir ortamda Hz. Peygamber, kadinlara hak ettikleri degeri vererek onlari onurlu bir
birey olarak topluma katmistir. Veda Hutbesi’'nde kadinlari “Allah’in emaneti” olarak
nitelemis; onlarin haklarinin korunmasini dini bir sorumluluk olarak belirlemistir. “Sizin en
hayirliniz, hanimlarina en iyi davrananinizdir” (Tirmizi, Rada, 11) hadisi ile, kadina verilen
degerin sozde degil fiili bir ilke oldugunu ortaya koymustur.

Hz. Peygamber, cocuklari bagimsiz ve onurlu sahsiyetler olarak kabul ederek her
firsatta onlara deger verdigini gostermistir. Zira, cocuklara ilk selami kendisinin vermesi (Eb(
David, Edeb 136), torunlarini sevgiyle kucaklamasi, namazda onlarin incinmemesi icin secdeyi
uzatmasi (Eb( Davad, Salat, 164, 165; Nesai, Tatbik, 82) ve bir cocuk agladiginda annesinin
huzursuz olmamasi igin namazi kisa tutmasi (Nesai, Kible, 35) onun ¢ocuklara verdigi degerin
garpici 6rneklerini olusturur.

Gengler ise Hz. Peygamber’in (sav) nazarinda gelecegin insacilari olmalari nedeniyle
ayri bir degere sahiptir. Usdme b. Zeyd’i gen¢ yasta biiyiik bir orduya komutan tayin etmesi
(DIiA, 2012, 42/361-363), Muaz b. Cebel’i Yemen’e vali olarak gondermesi (DiA, 2020, 30/336-
338) ilmi ve idari kapasitelerine duydugu glivenin yani sira onlara verdigi degerin bir
sonucudur. Ayrica Efendimiz (sav), genclerin hatalarina karsi da kirici degil, ikna edici bir
yontem izlemistir. Zina igin izin isteyen gence mantik yoluyla yaklasarak onu bundan
vazgecirmesi (Misned, V, 256-257), O'nun (sav) genglerin sahsiyet insasina dayali rehberliginin
orneklerindendir.

Hz. Peygamber yasliligi tecriibe ve bilgelik makami olarak gérmus, onlari toplumun
bereket kaynagi kabul etmistir. “Kiicigiimiize merhamet etmeyen, biiyligiimiize saygi
gostermeyen bizden degildir” (Tirmizi, Birr, 15) buyrugu ile toplumun her kesimine hak ettigi
degeri vermeyi, sosyal ahlakin temel bir prensibi olarak vazetmistir. Ayrica “Sizden biriniz,
insanlara namaz kildirdigi zaman, hafif tutsun. Ciinkii onlarin arasinda zayif, hasta ve yashlar
vardir...” (Buhari, ilim, 28), “Allah Teéld, yasindan étiirii bir ihtiyara saygi gésteren gence,
yashhiginda hizmet edecek kimseler lutfeder.” (Tirmizi, Birr, 75) sozleri ile yaslilara deger
verilmesi gerektigini vurgulamistir.

Hilasa, Hz. Muhammed’in (sav) hayati, bastan sona bir "insanin degerini koruma”
mucadelesidir". O (sav), insanin degerini fiziksel goriinlsiinde veya servetinde degil, tasidigi
"miikerrem" ruhta gormdistir. Zira her insan, Yaratan’dan bir nefha tasiyan ve O’nun
yeryliziindeki sahidi olan mukaddes bir varliktir.



Kamil YELEK"
Islam Hukuku’nda insan Haklari
Giris

insan haklari, cagimizin en ¢ok tartisilan ve lzerine fikir Uretilen kavramlarindan
birisidir. Bu kavram, bugin uluslararasi sozlesmelerin, anayasal sistemlerin ve kamu
soylemlerinin merkezinde yer almaktadir. Gliinimiiz insan haklari séylemi, genellikle 1789
Fransiz ihtilali veya 1948 insan Haklari Evrensel Beyannamesi ile baslatilan sekiiler bir
kronolojiye hapsedilmektedir; ancak insan haklarinin temeli modern dénemde ortaya ¢ikan bir
diisiince olmadigi gibi bu kavram da modern hukukun bir Griinii degildir. insan haklari
kavraminin bir terim olarak dogusu ve 6nem kazanmasi, Bati diinyasinda yaklasik iki yGzyillik
bir gecmise sahipken, islam medeniyetinde bunun kékleri asirlar éncesinde vahiyle belirlenen
temel ilkelere dayanmaktadir.

Yaratilisitibariyle tasidigi degeri merkeze alan, insani hak ve sorumluluk sahibi bir varlik
olarak kabul eden her medeniyet kendi igerisinde bir hak anlayisi gelistirmistir. insani “Allah’in
yeryiiziindeki halifesi”! olarak géren ve bu diisiinceyi ontolojik bir temele dayandiran islam,
hak kavramini yalniz diinyevi degil, ayni zamanda uhrevi bir sorumluluk alanina yerlestirir. Zira
islam hukukunda insanin haklari, sadece hukukun degil, ayni zamanda tevhid inancinin bir
yansimasidir.

islam hukuk sistemi, insani hak sahibi bir 6zne olarak kabul ederken, onun sahip oldugu
bu haklari ilahi irade tarafindan belirlenmis sinirlar iginde korur. islam disiincesinde insan
haklari, dogrudan Allah tarafindan insana bahsedilen ve dolayisiyla kaynagi itibariyle ilahi bir
temele dayanmasi bakimindan kutsallik kazanan vazgegilmez degerlerdir. Bu agidan
bakildiginda insan haklari, Bati’daki sekiler insan merkezli sdylemden farkli olarak “kul hakki”
bilinciyle temellendirilmistir.

1. insanin Degeri: Yaratilista Esitlik

Kur’an-i Kerim’de belirtildigi Gzere insan, “ahsen-i takvim” (zere yaratilmis?, kendisine
“Allah’in ruhundan flenmis”® ve serefli kiinmistir.* Bu seref ve yaratihs onuru, butln
insanlara aittir; insanin etnik kékeni, dili, irki, cinsiyeti veya statisline gére degismez. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’deki ilgili dyetler>, insanoglunun yaratilistaki birligini ve esitligini acik bir sekilde
ifade etmektedir. Bu yéniiyle islam, esref-i mahliikdt olarak yaratilan insanin dogustan sahip
oldugu degerlerin/haysiyetin korunmasini ilaht bir vazife olarak kabul eder.

islam hukukunda insan haklari, bireyin statiisiinden veya inancindan bagimsiz olarak adalet ve
esitlik Gzerine bina edilmistir, biitlin hak anlayisinin merkezinde de bu iki ilke yer almaktadir.
islam’in adalet anlayisi, tim insanlarin yaratilista esit oldugu inancina dayanir. Allah Teala
Kur’an-1 Kerim’de emanetlerin ehline verilmesini ve insanlar arasinda adaletle hiikmedilmesini

Doc. Dr., Kirklareli Universitesi ilahiyat Fakiltesi, islam Hukuku Anabilim Dali, kamilyelek@klu.edu.tr
Bakara, 2/30.

Tin, 95/4.

Secde, 32/9.

isra, 17/70.

Nisa, 4/1; Hucuréat, 49/13.
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emrederek yoneticiden yargica, fertten topluma kadar tiim alanlarda adaletin tesis edilmesi
gerektigine isaret eder.® Hz. Peygamber (s.a.v), taragin disleri gibi insanlarin esit oldugunu
ifade ederek Ustiinligiin ancak takva ile mimkiin olabilecegini belirtmistir.” Bu evrensel
yaklasim, toplumsal hiyerarsiyi veya ekonomik glicii bir Gistlinlik vesilesi olarak gérmez; aksine
her bireyi hukuk &niinde esit kabul eder. islam hukukunda hak sahibi olmanin yegane sarti,
“Gdemiyet”, yani insan olmaktir. Ademiyyet teorisi olarak da ifade edilen bu yaklasim, tiim
insanlarin dogustan esit temel haklara sahip oldugunu ve yaratilistan gelen bu haklarin
dokunulmaz oldugunu savunur.? insanin dogustan gelen bu dokunulmazhigi (ismet-i asliyye),
Allah tarafindan kendisine bahsedilen ilahi bir emanet olarak kabul edilir.

Klasik fikih literatlriinde “hurmetii’l-insdn” kavramiyla karsilik bulan bu anlayis, insanin
dokunulmazhigini ve temel haklarinin giivence altina alinmasini ifade eder. islam hukukunun
temel gayesi, insanlarin maslahatini korumaktir. Nitekim islam hukukgulari canin, malin, aklin,
neslin ve dinin muhafazasini, hukukun korumayi hedefledigi bes temel esas (zardrdt-1 hamse
veya el-usdli’l-hamse) olarak kabul etmistir. Clveyni (6. 478/1085) tarafindan ortaya konulan
ve Gazzall tarafindan sistemlestirilen bu bes temel esas, seriatin tim maksatlarinin
(makdsidii’s-seria) 6zuni, ana gayesini teskil eder.® Bu bes temel degerin korunmasini esas
alan maslahat teorisi, sadece Misliimanlar icin degil, islam toplumunda yasayan biitiin
insanlar i¢cin dokunulmaz bir haktir.

2. Hak, Gorev ve Sorumluluk Dengesi

Modern hukuk anlayisi ile islam hukuku arasindaki temel farklardan biri de “hak”
kavraminin ele alinis bigiminde kendini gosterir. Modern hukukta “hak” kavrami, ¢ogu zaman
bireysel 6zgirlikler Uzerinden tanimlanirken; islam hukukunda hak ve &zgirliik,
sorumluluktan bagimsiz degildir, gorev ile birlikte dislntlir ve ayrilmaz bir bitlin olarak
goralir. Zira bir insanin sahip oldugu hak, bir baskasinin yerine getirmekle yikimli oldugu
gorevi temsil eder. S6z gelimi, kadinin hakki kocasi igin, ¢ocugun hakki ebeveynleri igin bir
goérevdir. Bu sebeple, islam hukukunda haklar yerine daha ziyade gérev ve sorumluluklar
Uzerinde durulmustur.

Hak kelimesi, Arap¢a’da hem dogru olan hem de (izerine diisen gorev anlamlarini tasir.
Bu ¢ift anlam, modern hukuk dilinde pek rastlanmayan bir dengeyi ifade eder. islam’a gére
insanin haklari, Allah’in koydugu sinirlar icinde mesruiyet kazanir. insan, hem Allah’a hem de
topluma karsi sorumluluk tasir. Bu sebeple Kur’an, hirriyet kavramini “emanet” ve “adalet”
ilkeleriyle birlikte zikreder.%?

islam hukukunda insanin miilkiyet hakki aciklanirken kendi miilkiindeki tasarrufunun
mesru ve mubah bir hak oldugu, sahip oldugu bu hak sebebiyle milkiinde diledigi gibi tasarruf
edebilecegini, ancak bu hakkin baskasina zarar vermeme sartiyla kayitli oldugu, aksi takdirde

5 Nis3, 4/58.

7 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/411.

8 Eb( Zeyd ed-Debisi, Takvimii’l-edilleti fi usili’l-fikh, ed. Halll Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1421), 417; Eb( Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usilu’s-Serahsi
(Beyrut: Dariy’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 2/334; Yunus Ak, [slam Hukuk Tarihinde insan Haklari (Konya: Selguk
Universitesi, Doktora Tezi, 2024), 147.

9 Eb( Hdmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Mustasfd min ilmi’l-Usul, thk.
Muhammed Suleyman el-Eskar (Beyrut: Muesseseti’r-risale, 1997), 2/417.

10 Nisj, 4/58.



kisinin eylemlerinin yol actig zararlarin tazmin edilecegi ifade edilmektedir.!* S6z konusu
yaklasim, haklarin kutsalhigini degil, onlarin ancak mesrQ sinirlar iginde kullanilabilecegini
vurgulamaktadir. Dolayisiyla islam hukuku, insan haklarini sinirsiz-mutlak bir 6zgirlik alani
olarak degil, adalet ve sorumluluk ¢ercevesinde degerlendirmektedir.

3. Can ve Mal Giivencesi

Nefsin korunmasi (can emniyeti), islam hukukunda tiim haklarin temelini olusturur;
yasama hakki sadece temel bir hak degil, ihlal edilemez ilahi bir emanet ve hukuk sisteminin
mutlak dokunulmaz kabul ettigi ilk degerdir. Kur’an-1 Kerim’de belirtildigi Gizere, haksiz yere bir
cana kiymak, tim insanligi 6ldirmekle esdeger gorilmustir.!? S6z konusu ayet, insan
hayatinin evrensel bir deger olarak kabul edildigini ve bunun ilahi bir emanet oldugunu ifade
etmektedir. Bu ilke, sadece Madislimanlarin degil, bitiin insanlarin hayatini korumaya
yoneliktir. Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Kim zimmet ehline (gayrimiislim) zulmederse
kiyamet giinii ben onun hasmiyim”*3 seklindeki s6zii de islam hukukunda can giivenliginin bu
evrensel karakterini gostermektedir.

Mal giivenligi icin de ayni durum séz konusudur. islam hukukunda malin
dokunulmazhig: esastir. ister Misliiman ister gayrimislim olsun fark etmez, hi¢ kimse rizasi
olmadan digerinin malina el uzatamaz, mulkiinde izinsiz tasarrufta bulunamaz, zarara yol agan
hukuka aykiri bir eylemde bulunursa meydana gelen zarari da tazmin eder.*

4. Din, Vicdan ve Fikir Ozgiirliigii

islam hukukunun insan haklarina dnemli katkilarindan biri de din ve vicdan ézgirliigi
konusundadir. Bireyler diledigi inanci se¢me ve yasama hakkina sahiptir. Kur’an-1 Kerim’de yer
alan “Dinde zorlama yoktur”’'> meélindeki dyet, inang¢ 6zgurliginiin 6nemini ve esasini teskil
eder. Bu ayet, islam’a girisi zorunlu kilmadigi gibi, iman beyaninin da ézgiir irddeyle yapiimasini
sart kosar. Nitekim islam &limleri, ikrah (tehdit-zorlama) altinda yapilan iman ikrarinin ve
hukuki beyanlarin gegerli olmayacagini ve higcbir sonu¢ dogurmayacagini agik¢a ifade
etmislerdir. Bu sebeple, islam hukuku, din ve vicdan 8zgiirliigiini her tiirlii tehdit ve baskinin
karsisina yerlestirir. Bu durumun en somut 6rnegi olan Medine Vesikasi, toplumdaki farkli
dinlere mensup olan kisilerin haklarini giivence altina almistir. Bu vesika, 20. yizyilin insan
Haklari Evrensel Bildirgesi’nden yizyillar 6nce dini ¢ogulculugu hukuki diizleme tasimistir.

Fikir ve ifade 6zgiirligi de islam geleneginde “emr-i bi’l-ma‘rif ve nehy-i ani’l-miinker”
ilkesiyle glivence altina alinmistir. Bu ilke, toplumda dislincenin susturulmasini degil, girkin
olan seylerin engellenmesini, dogru olanin da agikca ifade edilmesini tesvik eder.

11 Zeylai, Osman b. Ali, Tebyiniil-hakdik fi Serhi Kenzi’d-dekdik, (Bulak: el-Matbaati’l-Kubra el-Emiriyye, 1313),
4/196; ibni’I-HimMam, Kemaliiddin es-Sivasi, Fethu’l-kadir, (Beyrut: Daru’l-Fikr, t.y.), 7/321-322, 326; ibn
Niiceym, Zeyniiddin b. ibrahim, Bahrii’r-rdik serhii Kenzi’d-Dekdik, (Daru’l-Kitabi’l-islami, t.y.), 7/33; Haskefi,
Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Ali b. Abdurrahman, ed-Diirrii’l-muhtdr serhu Tenviri’l-ebsdr ve cdmi‘i’l-
bihdr, thk. Abdiilmun‘im Halil ibrahim (Beyrut: Dari’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 1/477; ibn Abidin, Muhammed
Emin, Reddi’l-Muhtdr ale’d-Diirri’l-muhtdr, (Beyrut: Daru’|-Fikir, 1412), 5/237, 448.

12 Maide, 5/32.

13 Eb0( Davidd, Harac, 31-33.

14 Alatddin EbG Bekr b. Mes‘0d b. Ahmed Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, (Beyrut: Daru’|l-Kitiibi’l-
ilmiyye, 1986), 7/168; Ali el-Hafif, ed-Damdn fi’l-fikhi’l-isldmf, (Kahire: Dar{V|-Fikri’l-Arabi, 2000), 53; Vehbe
Zihayli, Nazariyyetii’d-damdn, (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1998), 58-59.

15 Bakara, 2/256.



Sonug

islam hukukunda insan haklari, insanin sadece diinyevi varligini degil, ruhani ve ahlaki
gelisimini de kapsayan butlncul bir vizyona sahiptir. Buglin “insan haklari” denildiginde ¢ogu
zaman akla sekiiler bir hukuk dili gelse de islam’in hukuk sisteminde bu haklar, Allah tarafindan
kullara bahsedilen kutsal bir emanet olarak gorilir. Bu durum, haklarin korunmasini hukuki
bir gérev olmanin da 6tesinde dini ve vicdani bir sorumluluk haline getirir.

islam’in adalet, merhamet ve esitlik Gizerine kurulu bu mirasi, sadece Misliimanlar igin
degil, tim insanlik icin evrensel bir deger ifade etmektedir. Ademiyet vasfi lizerinden
sekillenen bu yaklasim; zarurdt- hamse olarak ifade edilen bes temel esasin korunmasini, her
tirll etnik ve sosyal statliden bagimsiz olarak dokunulmaz kilmistir.

Modern hukukta haklar, daha ziyade bireysel birer talep olarak éne cikarken; islam
medeniyetinde kul hakki bilinciyle ahlaki birer 6dev olarak temellendirilmistir. Bu yonuyle
islam; insan haklarinin kaynagini ilahi iradeye dayandirmasi ve haklar ile gérev/sorumluluklar
arasinda bir denge kurmasi bakimindan 6zgiin bir model sunmaktadir. Dolayisiyla, islam’in
insan haklari tasavvuru, tarihsel bir doneme hapsedilemeyecek kadar kokli, kaynagi itibariyle
mukaddes, uygulama alani itibariyle de insan onurunu merkeze alan ve onu her seyin tstiinde
tutan bir bakis agisina sahiptir.



Senol OZTURK

insan ve ihtiyaglari

(iktisadi Bir Analiz)

Arapca bir kelime olan ihtiyac (ihtiyac) bir seye muhta¢ olmak, muhabbetle meyletmek
gibi anlamlara gelir (Yaran, 2000:573). Sozllkte insanin yoksun oldugu icin istedigi sey olarak
tanimlanmaktadir (Giler, 2003: 400). Diger bir ifadeyle yoklugu sebebiyle kisiyi fakir ve aciz
birakan bir seye karsi muhtachgin olusmasi ve bu yoksunlugun-muhtacligin giderilmesi
gerektigine dair bir anlayisin ve diisiincenin olusmasi durumudur.

Daha genel ve islevsel bir tanim olarak ihtiyag, varligin bir amaca ulasmasi icin mutlak
bicimde gerekli olan seye karsi yoksunluk gosterdigi durum olarak tanimlanmaktadir (Giler,
2003: 500). Bu tanim ihtiyaci varhigin amaciyla iliskilendirmesi sebebiyle insan igin ihtiyacin
cercevesini belirleyici niteliktedir.

ihtiyac kavrami ile iliskili olan ve onu dogru tanimlamada yararli olan iki kavram séz
konusudur. Bunlar zaruret ve istek-arzudur. Zaruret olgusu nesnel bicimde giderilmesi gereken
bir yoksunluk-muhtaclik durumunu ifade ederken, arzu-istek ise kisisel tercihlere bagh bir
egilimi ifade eden keyfi veya ihtiyari bir durumla ilgilidir. ihtiyag ise bu ikisi arasinda yer alan
itibari bir kavram olup, yoklugun yol agtigi sikintinin giderilmesi yoniyle zaruret boyutunu
icermekte fakat bu sikintinin giderilmesinde tercih edilecek farkh alternatifler s6z konusu
oldugunda devreye giren arzu-istek boyutu ihtiyaca dznel bir nitelik kazandirmaktadir. Ornek
olarak, insanin yasamak icin beslenmesi bir zaruret olup, aciktiginda aghigini gidermek igin
yemek yemesi bir ihtiyactir. Fakat acligi gidermek icin hangi gidadan ve ne kadar tiiketilecegi
ise kisinin arzu ve istekleri tarafindan belirlenerek ihtiya¢ durumu zaruret halinden ihtiyari bir
konuma gelmektedir (Yaran, 2000:573).

insan icin ihtiyaclar degisme ve gdreceli olma gibi iki temel 6zellige sahiptir. Buna gore
ihtiyaclar insanin birey olarak gelisimi ve icinde bulunulan toplumun doénlsimi ile degisim
gosterdikleri gibi (Gliler, 2003: 499). Ayni zamanda insana ve topluma goére de
farklilasabilmektedir (Giiler, 2003: 501). ihtiyaglarin cesitliligini toplumdaki sosyal sartlar
belirlemekle birlikte, bu gesitlilik kisinin icinde bulundugu toplumdaki statiiye gére de degisir
(Sever, 2021:266). Diger taraftan insanin diger canlilardan farkli olarak, sadece ihtiyaglarinin
giderilmesi ile yetinmeyen, bu ihtiyacglari giderirken ayni zamanda estetik kaygilar glitmesi
(Mutluel, 2014: 690), ihtiyacin kilturel ve bireysel diizeyde farklilasmasinin 6nemli bir
sebebidir.

Ihtiyacin dogasini belirleyen sey insanin bir varlik olarak sahip oldugu fiziksel, ruhsal-
manevi ve toplumsal boyutlari olup, ihtiyaclar da bu boyutlara yonelik olmakta ve
farkhlasabilmektedir (Giiler, 2003: 501). Nitekim Insanin giinliik hayatinin bu boyutlardaki
davranislarinin altinda yatan temel motivasyon kaynagini arastiran bazi psikolog ve davranis
bilimci, temel motivasyon kaynaginin insanin ihtiyaclari oldugunu énermis ve bu ihtiyaclar



tanimlayarak onlari hiyerarsik bicimde tasnif etmislerdir. Bu noktada ihtiyaclar fiziksel, sosyal,
duygusal, psikolojik boyutlarda beslenmeden baslayarak giivenlik, sevilme-sayginlik, ait olma,
iliski kurma, otonomi, kendini gergeklestirme gibi ¢ok farkli ihtiyag tanimlamalari yapilmistir.
Aslinda yapilan bu siniflandirmalar temel insan ihtiyaclarinin 6ziinde evrensel oldugunu
gosterirken bu ihtiyacglarin giderilmesinde kullanilan yontemler bireysel niteliklere, toplumun
ekonomik ve kiltlirel yapisina gore degistigi de soylenebilir.

ihtiyaclarin siniflandiriimasinda dogalci yaklasima gére tek tek insanlarin biyolojik ve
psikolojik yapilari tarafindan olusan ihtiyaglarin toplami ile olusan sosyal psikoloji-kilttr
ihtiyaca toplumsal bir nitelik kazandirmaktadir. Dogalci yaklasimin eksiklikleri sebebiyle
gelistirilen alternatif siniflandirma ise gergek ve yapay ihtiyaglar siniflandirmasidir (Burhan,
2011: 22). Gergek ihtiyaglar insanin hayatini idame ettirmesi igin gerekli olan seylerle ilgiliyken,
yapay ihtiyaglar ise toplumsal stati ve imaj icin gerekli goriilen seylerle ilgilidir. Bununla
birlikte zamanla yapay ihtiyaclar kisinin benligi ile bitlnlestiginde gercek ihtiya¢ gibi
algilanabilmektedir (Burhan, 2011: 23).

iktisadi anlamda ihtiyac ise insana hayatini siirdiirebilmesinde fiziksel ve psikolojik
yonden belli faydalar saglamasi sebebiyle degerli goriilen ve temin edilmesi gereken mal veya
hizmetlerdir (Gller, 2003: 500). Bu tanima gore, ihtiyaclarin hem somut (fizyolojik) hem de
soyut (psikolojik ve sosyal) boyutlari s6z konusudur (Argunhan, 2024: 2).

ihtiyag, insan davranislarini motive eden ve ydnlendiren temel unsurlar olup
(Argunhan, 2024:4), insani faaliyetlerin ve 0zel olarak insani bir faaliyet tlrl olarak iktisadi
faaliyetlerin temel amaci da insanin ihtiyaglarini kargilamaktir. Buna gore ihtiyaglar, kisilerin ve
toplumlarin ekonomik kararlarini belirleyen en temel unsurlardan oldugundan (Argunhan,
2024: 2) iktisadi-ekonomik faaliyetlerin temelinde ihtiyaglarin tirli miktari ve bunlarin
karsilanmasi ¢abasi bulunmaktadir.

Ekonomik faaliyetler temel olarak Uretim ve tiiketim olarak iki grupta toplanirken, her
iki grubun varligi birbirine baghdir. Bununla birlikte uzun vadede Ulretimi de belirleyen daha
cok tiiketim yani taleptir. Uretim nihayetinde tiiketime déniik talebe gére sekillenecektir.
Fakat tlketimin yapisi ise ihtiyac anlayisi tarafindan belirlenecektir. Yine bir toplumdaki
ihtiyaglarin tanimlanmasi o toplumun refahina dair kabulleri belirleyecektir. Bu sebepten
kalkinma ve sosyal refah anlayisindaki gelisime uygun olarak kalkinma iktisadinda ihtiyaglar
kiimesi zamanla degisim gostermistir (Cakmak, 2006: 127).

Bu onemi ve islevi sebebiyle iktisat teorilerinin baslangi¢c noktalarindan biri ihtiyag
kavrami olmustur. iktisat teorilerinin gelisim stirecinde bu farkli yaklasimlarin her biri ihtiyacin
farkh 6zelliklerini - boyutlarini ortaya koyarak bu olgunun daha gergekgi nitelikte ele alinmasini
saglamistir. Buna gore klasik ve neo-klasik iktisat teorilerinde, insanin ihtiyaglarini karsilamak
icin rasyonel hareket edecegi varsayilmistir (Argunhan, 2024:2). Neoklasik iktisadin homo-
economicus anlayisiyla bireylerin satin alma kararlarinda sosyolojik ve psikolojik unsurlar goz
ardi edilmistir. Yine bireylerin rasyonel karar alma siirecinde faydalarini maksimize ederken
mallar, piyasalar ve diger tim iktisadi konularda tam bilgiye sahip oldugu varsayilmistir
(Argunhan, 2024: 7).



Keynesyen iktisat, ihtiyaclarin ve tiiketim harcamalarinin ekonomi tizerindeki etkilerini
vurgulamis ve bireylerin ihtiyaglarini karsilamak igin yaptiklari tiketim harcamalarinin
ekonomik buyime agisindan kritik 6neme sahip oldugunu savunmustur (Argunhan, 2024:8 ).
20. yuzyilin sonlari ve 21. ylzyihn baglarinda psikoloji ve iktisat bilimlerinin birlesmesiyle
ortaya ¢ikan ve insanlarin sinirli rasyonel davranislar sergiledigini ve tam bilgi sahibi olmadigini
kabul eden bir yaklasim olarak Davranigsal iktisat ise bireylerin ihtiyaglarini karsilama
sirecinde her zaman rasyonel davranmadiklarini, duygusal ve psikolojik faktorlerin etkisiyle
irrasyonel kararlar alabileceklerini ortaya koymustur (Argunhan, 2024:3,8).

Marksist iktisat, ihtiyag algisini sinifsal dinamikler ve tretim iligkileri cergevesinde ele
alir. ihtiyaglar yalnizca bireysel tercihler ve piyasa dinamikleri cercevesinde degil, ayni
zamanda toplumsal yapilarin ve sinifsal iligkilerin bir Griini olarak inceler (Argunhan, 2024: 14
). Liberal iktisat anlayisi ihtiyaci stibjektif bir olgu olarak kabul ederken, sosyalist anlayista ise
ihtiyac objektif nitelige sahip olarak kabul edilmektedir (Burhan, 2011: 19).

Kurumsal iktisatcilar, bireylerin ihtiyaclarinin ve tiketim aliskanliklarinin sosyal
kurumlar, gelenekler ve kultirel normlar tarafindan sekillendigini 6ne sirerler. Bu yaklasimda
ihtiyaglar, bireylerin toplumsal konumlarini ve sosyal iligkilerini ifade etmek igin kullandiklari
araclar olarak gorliir. Buna gore bireyler toplumsal statlilerini ve prestijlerini artirmak icin
gosterisci tlketim yaparak ihtiyaclarinin otesine gecerler (Argunhan, 2024: 14). Post-
Keynesyen iktisatcilar ise bireylerin ihtiyaglarini karsilamak igin yaptiklari harcamalarin ve
yatirrm kararlarinin belirsizlik ve gelecege yonelik beklentiler tarafindan sekillendigini
savunurlar (Argunhan, 2024: 15).

insanligin gelisim siirecinde toplumsal yapi geleneksel, modern ve post modern olarak
Uc sinifa ayrilirken, ihtiyac anlayisi da bu silirecte degismistir. Geleneksel toplum yapilarinda
ihtiyaglar kisinin toplumdaki roliine ve statlisiine gore degismekteydi (Burhan, 2011: 20).
Geleneksel toplum yapisinda kisiler yerine toplumun kendisi énemli olup, iyi olan sey toplum
icin iyi olandir. Himanizm ve aydinlanma siireciyle basladigi kabul edilen ve sanayi devrimi ile
somutlasan modern toplum yapisinda ise toplumun genel belirleyiciligi yerine bireyin
diuslincesi 6nem kazanmaya baslamis ve ortak cikarlara sahip toplumsal gruplar icin iyi olanin
toplumda iyi olarak benimsetme ¢abasi s6z konusudur.

ikinci diinya savasindan sonraki yillarda basladigi ve halen gelisimini siirdiirdiigi kabul
edilen post-modern toplum yapisinda ise tam bir bireysellesmenin yasandigi ve toplumsal
gruplardan ziyade bireye kadar inen bir ¢esitlenmenin s6z konusu oldugu ve iyinin de birey
tarafindan kabul edilen oldugu bir anlayis hakim olmaya baslamistir (Bakirtas ve Demirhan,
2015: 72-76).

Geleneksel toplum yapisinda Uretim ve tiiketim imkanlari sinirliyken modern toplum
yapisinda makinelesme, piyasalasma ve ulasim imkanlarinda artis ile birlikte Giretim ve tiketim
imkanlari 6nemli 6lglide artmistir. Post modern toplum yapisinda ise bu artis bireysel diizeye
inecek bir cesitligine kadar ulasmistir (Bakirtas ve Demirhan, 2015: 80-81). Modern donemde
ihtiyaclar ve tiketim bir taraftan yeni icatlar tarafindan yani liretimin hayat icin sundugu yeni
drlinler ve bu Urlinlerin moda akimiyla ihtiyag haline getirilmesiyle olusmus; ¢alisma, tasarruf
etme ve sermaye birikimi basat toplumsal degerler olarak tiiketim davranisini belirlemistir.



Postmodern donemde ise tiketmek ve tiketim icin harcamak benimsenen degerler haline
gelmistir (Sayin ve Terzi, 2023:148).

Modern dénemde tiiketim gorece sinirlari daha belirgin ve toplumun geneliicin benzer
olan bir ihtiyaci giderme eylemi seklindeyken, postmodern dénemde tiiketim bireyin tercih
ettigi bir yasam tarzina gore gosteris yapma, haz elde etme, bir toplumsal sinif veya kiiltiire ait
olma gibi ¢esitli amaclari gergeklestirme eylemi haline donmustir. Modern dénemde tiiketilen
drdnler bir ihtiyacl karsilamak icin faydali 6zellikleri bulunan bir meta iken, postmodern
dénemde anlamlarin, sembollerin ve kimligin yansitildigi kanallar olarak gorilmektedir.
Tuketim prestij, statli, gosterge, imaj ve semboller araciligiyla bireysel, etnik, sosyal, siyasal
gibi cesitli kimlikleri gosterme araci olmustur (Sayin ve Terzi, 2023:149). Bu sebepten
postmodern donemde maddi olmayan urin ve hizmetler ekonomi ve tiiketimde hig¢ olmadigi
kadar onemli hale gelmistir (Sayin ve Terzi, 2023:153).

Ana akim iktisat dlislincesine ragmen bazi distndrler, insan ihtiyag ve isteklerinin sinirli
oldugunu, bilakis, kapitalist sistemdeki bazi unsurlarin yapay ihtiyaglar olusturarak yeni
kithklar olusturdugunu ve bu sekilde insanlarin yeniihtiyaglarini karsilamak zorunda biraktigini
kabul etmektedirler (Bakirtas ve Demirhan, 2015: 78).

Bilakis kapitalizm ©Oncesi donemde sinirsiz istek ve ihtiya¢ anlayisi s6z konusu
olmamistir(Burhan, 2011: 19). Buna karsilik glinimizin kapitalist sisteminde insanlarin
psikolojisi pazarlama araglariyla etkilenerek belirli nesnelerin tiiketilmesiicin yonlendirilmekte
ve sistemin devamini saglayan bir tiiketim yapisi olusturulmaktadir. Tliketim igin sartlandirilan
bu toplumlara da tiiketim toplumu denmektedir (Burhan, 2011:25-26).

Maslow, insanin ihtiyaglarin birinin karsilandiginda hiyerarsik olarak bir sonraki-ulstteki
ihtiyaca dogru gelismesi sebebiyle sinirsiz oldugunu ileri sirer (Sever, 2021:266). Modern
iktisat teorileri de sinirsiz kabul ettigi ihtiyaglari hiyerarsik bir yapida ele alma yaklasimini
benimser (Argunhan, 2024: 2). Bu ac¢idan insanin yaratilis geregi diinyevi tatmin saglamak icin
yapacag! tliketimlerle nihai bir tatmine ulasamayacak nitelikte olmasi sebebiyle ihtiyaglar
hayat-zaman siireci iginde gesitlilik anlaminda sinirsizdir. Bu anlamda ihtiyag olarak goriilen bir
diinyevi tatmin tlrl ara¢ olmayip amacg olarak tiketilmekte ve tiketildigi anda etkisini yitirip
baska bir tatmin tiiriinde yeni bir ihtiyaca kapi aralamaktadir.

Gercekte insanin ihtiyaci tek basina yasamaktan yakin cevresiyle baslayan ve
sonrasinda kademe kademe farkli katmanlarda insanlarla kurdugu etkilesim ile gelisen sosyal
hayat boyunca nitelik olarak degismektedir. Fakat burada ihtiyag tlrlerinin degismesi durumu
s6z konusu iken tiketim miktarindaki artis ise daha farkh gerekcelerle acgiklanabilir bir
durumdur.

Gunlmuzde tiketim moda ve pazarlama teknikleriyle carpitildigi icin ihtiyacglarin
karsilanmasinin tiketicilerin edilgen oldugu bir slire¢ yerine her zamankinden ¢ok, zihinde
halledilmesi gereken bir beyin ve kafa meselesi olarak gortilmektedir (Sever, 2021 :272). Soyle
ki, materyalist egilimi ylksek olan kisilerin maddi nesneleri tiiketerek, onlara sahip olarak
kendilerini gelistireceklerine inandiklari ve materyalist tutumun tiketimin 6nemli bir
belirleyeni durumunda oldugu kabul edilmektedir (Yiiksel ve Sener, 2023: 1181). Nitekim
yapilan calismalar bilingli farkindaligi yiiksek olan kisilerin azaltilmis tiketim davranisi



gosterme egilimine sahip olduklarini ortaya koymaktadir (Yiiksel ve Sener, 2023: 1189).
insanin ihtiyaglarina yapay sekilde sinir koymak miimkiin olmadigi gibi bu durum ekonomik
olarak da ters etkilere yol acacaktir. Bununla birlikte bir taraftan insanin para ve devlet giiclyle
yanlis yonlendirilmesi engellenerek ve insanin kendisi hakkinda daha bilingli ve 6zgir karar
verecek bir hale gelmesi ve kendi ihtiyaglari ve bunlari tatmin ile ilgili kararlarini 6zgiir ve
bilingli bir insan olarak vermesi en dogru yoldur.

Bu noktada Misliman filozof-diistintrlerin islami ihtiya¢ yaklasimini ortaya koyan
dislnceleri glinimuz insani ve toplumlari igin en saglikli yol olarak éne ¢ikmaktadir. Mesela
Farabi tiketim ve tasarrufta orta yolun ahlaki olarak olumlu olan tutum oldugunu salik
vermektedir (Mutluel, 2014: 691). ibn Miskeveyh insan hayatinin bir amaci olmasi gerektigi ve
amacin bilincinde olarak ihtiyaclarini gidermeye yonelik davranislarinin da bu amaca uygun
olmasi gerektigini soyler (Mutluel, 2014: 691, 694). Ayni sekilde Nasiruddin Tusi, Kinalizade Ali
Efendi diinya malini az ve ¢ok tiiketmede orta yolu dengeyi tutturmak gerektigini soyler
(Mutluel, 2014: 692).

Yine Kinalizade’ye goére kisi kazancinin bir kismini kithk veya ihtiyag zamanlarinda
harcamak igin biriktirme yoluna gitmelidir (Mutluel, 2014: 693). GUnumuzin kapitalist
sisteminin bir taraftan insanlari daha cok tiketmeye yonlendirirken, buginiin piyasa
ekonomisinde toplumun Uretim glclnl arttirmasinin ise toplumun tiketim kapasitesini
kismakla yani tasarruf seviyesini artirmakla mimkin olabilecegi gercegi (Burhan, 2011: 29)
islami bir yaklasim olan Kinalizade’nin diisiincelerinin ne kadar dogru ve gecerli oldugunu
gostermektedir.

Son olarak, sinirsizlik anlayisiyla yapilan tiiketimin insanoglunu hem bireysel hem de
toplumsal olarak felakete surikledigi herkes tarafindan bilinen bir giincel gercek olup,
¢Ozimin tiketimin kisiimasindan gectigi de yine siirekli dile getirilmektedir. Bu nokta da
modern insanin en kolay gordigi yol ise nifusun azaltilmasidir. Oysa niifusun azaltilmasi da
yine mekanik bir miihendislik olup gercek ve dogal bir ¢6ziim degildir. Bu nokta da yukarida
insanin amaciyla ihtiyaci iliskilendiren tanim dikkate alinarak, insanin isteklerini ve bu
isteklerden yola gikarak ihtiyaglarini sinirsiz yapanin aslinda onun kendine bir varlik olarak
bictigi sinirlar oldugu kabul edilmelidir. Buna gbre tanri tanimaz bir insan icin evrendeki
hareketlerinin bir sinirt olmazken, kendini Allah’in bir kulu olarak géren bir kisi ise
hareketlerinde oldugu gibi isteklerinde ve ihtiya¢ duydugu seylerde de kendisine bir sinir
cizmek zorunda kalacaktir. Bu insan hem tiketimde asiriya gitmeyecek hem de elindekini
bollserek kit kaynaklari herkes icin yeterli hale getirecektir.
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Ahmet CAPKU

insan Nedir?

Insan kelimesi kéken olarak ‘enise’, ‘lins’ kékiinden tiiremis olup cana yakin, samimi,
sosyal, insan olmak, beseriyet, asinalik gibi anlamlara sahiptir. Bu kelimenin ‘Unsiyet” kurmak
anlami yaninda ‘nisyan’ anlami oldugu da ifade edilir. Kinalizade, sadece ‘Unsiyet’ anlami
olduguna isaret eder. Genel itibariyla insan, toplumsal canli (medeniyyiin bit-tab‘), ekonomik
canlik (homo economicus), distinen canli (hayvan-i natik) seklinde farkli sekillerde
tanimlamalara konu olmustur. Oyle anlasiliyor ki, her ilim dali kendi sistemini merkeze alarak
tanimlamayi dikkate almis gériindyor.

Kur'an, “insanoglu, var edilip bahse deger bir sey olana kadar, iizerinden uzun bir
zaman (dehr) gecmemis midir ?” (insan, 1). Mifessirler bu ayetten yola ¢ikaran ‘insan’
olabilmek igin on binlerce yillik yiriylsten s6z ederler. ‘Dehr’ kelimesinin ¢ok uzun bir slreg
anlami igerdigi dislnulirse insanin yerylziinde ortaya ¢ikmasi, iskan etmesi, orayl imara
yonelmesi, kendine 6zgli bir diinya kurmasi igin belki binlerce yillik stirecten s6z edilebilir.

insan (i¢c temel unsurdan tesekkiil eder: 1) Maddi/fiziki yapisi (beden). Bu yapi, hava —
su —toprak — ates (anasir-1 erbaa) olarak bilinen dort unsurdan olusur. Buna sicaklik-sogukluk-
yashk-kuruluk seklinde dort nitelik eslik eder. Eski tip teorisine gore kan-balgam (serum)-sari
safra —kara safra (ahlat-1 erbaa) seklinde dort siviyi da géz 6nlinde bulundururlar. 2) Nefs (can,
tin, anima) yapisi. Bedeni bir arada tutan, onu hareket ettiren, bes duyu Uzerinden
duygulanimlari olusturan ve ilahi oldugu kabul edilen yapi. ibn Sina insanin canlilik yondi ile
ilgili GglG bir tasarima gider. Buna gore hayvani ruh; kalpte yer alir ve bedene canlilik verir.
Tabii ruh; karacigerde yer alir ve beslenme-biylime-lireme yetilerini yonetir. Nefsani ruh;
beyinde ve sinirlerde yer alir, hareket ve fiilleri yonetir. Boylece canli haliyle insani, hayata
baglayan sey, manevi bir cevher olarak kabul edilen nefs olmaktadir. 3) Dislince (natik) ve
inang yapisi. Beseri ‘insan’ kalin asil yapi, burasi olmaktadir. Kur’'an’da, ‘emanet’ olarak gecen
(bkz. Ahzab, 72) kavram, muhtemeldir ki, insanin bu yénine isaret ediyordur. Kindi, insan nefsi
ile ilgili “Nefs, basit, serefli ve yetkindir. Degeri blyuktir. Glines 1s1ginin Glines’ten gelmesi
gibi, onun cevheri de sani yiice Yaratici’dan gelir” demektedir. (Kindi, Risaleler, sf. 244). (Hicr,
29).

ibn Haldun, insan eliyle viicut bulan medeniyeti, onun disiince (natik) ve diisiinceyi
fiiliyata dokebilen el glicline baglar. Bu iki husus, sehirleri, toplumsalligi ve medeniyeti kurmus,
insani diger varlklardan farkh kilmistir. Bu acidan aklini ve ellerini yerinde, etkili olarak
kullananlar arasinda stirekli bir devri daim olagelmistir.



Dikkat edilirse insanin yasam bicimi, sozi edilen Gg¢ unsur merkezli olarak ortaya cikar.
Maddi yapinin korunmasi, barinmasi, idamesi adina barinaklar, evler, kdyler ve sehirler
yapilmistir. Maddi yapiy ayakta tutan nefs ve ondan nes’et eden istek, 6fke, akil yetilerinin
faaliyeti kaynaklh olarak gida, giyim, nefsin ve neslin devami icin yapilan hususlar sz
konusudur. Kaleler, savunma sistemleri, ziraat, ticaret, hayatimizdaki ¢esitli esyalar bununla
ilgilidir. Akil ise hayatin akisini dislinen, tasarlayan, anlam yukleyen, diizene koyan, tezekkir
(gegcmis) — teakkul (simdi) - tefekkiir (gelecek) eden, sistem (paradigma) insa edebilen bir
yapidir. Dislince ile icice ve bazi hallerde onu asan inanc¢ boyutu ise kisiyi, maddi olandan
yukseltip manevi olana baglayan unsurdur. Sevgi, baglanma, gliven, merhamet, sabir/direnc,
umut olarak kabul edilen hususlar, 6zlinde ‘inang’la ilgilidir ve hayatin temelinde yer alir. Gerek
akhn arayisi, fitratin/insan tabiatinin neticesi veya glvenilir bir insanin getirdigi haber/bilgi
(vahiy, haber-i sadik) neticesi olsun, kisi, bir inang sistemine (din) baglanir. Ki, bu inang¢ sistemi
daha 6nce anilan iki yapinin gidisatina belli 6lglide yon verir. Bagka bir ifade ile 6ziinde fizik ve
metafizik varlik olan insan, bu sekilde varligin bitinine agiimis ve baglanmis olur. Nitekim,
metafizik kabulin, ilimler sisteminde zirveyi teskil ettigi, diger ilim dallarina ilkelerini ve
anlamini verdigi bilinmektedir. Bu durum, aile yapisindan iktisada, mimariden tabiata uzanan
cizgide kendini gosterir.

Insan olmak, belli bir cabayi gerektirir. ‘Yol, insani terbiye eder’ derler. ‘Yolda’ ‘olmak’
yani yola cikip ‘olgunlasma’yi (kemal) hedeflemek, insan olabilmek icin miihimdir. Bu ac¢idan
tarihte akh terbiye igin bir kurum olarak medreseler, mektepler, okullar agiimistir. Bunun
ariind hem akli kelime dagarcigi itibariyla yikseltmek, diisiince ufkunu genisletmek hem de
glinlik hayatin ihtiyaglarini belirleyip c¢areler lretmek olmustur. Gonlin terbiyesi igin
hangahlar, zaviyeler, ribatlar, dergahlar, tekkeler insa edilmistir. Saadettin Okten Hocanin
ifadesiyle, aklin terbiyesi ile dislince kanatlanmis, gonliin terbiyesi ile insanlara mahabbet
etmenin ve dylece davranmanin yolu yordami 6gretilmistir.

islam diisiincesi acisindan insan, bir ‘deger’ varligidir. Seyh Galib’in ifadesiyle o, ‘ziibde-
i dlem’dir. Bu acidan insana 0zgi can, mal, namus (haysiyet), akil (diisiince), din (inang)
‘dokunulmaz’ kabul edilmistir. Ahlak ve hukuk dedigimiz sistemin temel unsurlarinin zikri
gecen hususlar etrafinda orgilendigini soylemeye gerek yoktur sanirim. Hayat akisinda insan,
turlt cesit mihnetlerle karsilasir ve onlari hale yola koymaya gayret eder. Bitin bunlar olup
biterken ne 6l¢lide ‘insan’ olabilir ve kalabiliriz sorusu 6nem arzeder. Kimileri kendisine verilen
imkanlari suiistimal edebilir. Kimileri ise yerli yerinde kullanmaya ¢alisir. Biz buna ‘imtihan’
deriz. Aliya izzetbegovic'in ifadesiyle, insan, sadece nerede duracagina karar verir. Karar
verme/tercihte bulunma imkani, ona verilmistir. Verdigi karar, kisinin dinya ve oteki
diinyasina etki eder. Bu asamada mihim olan, dogru bilgi ve sahih inanca (ilmi’l-hakk) ulasip
ona gore yasamak ve eylemektir (amelii’l-hakk). Nerede ise iki asra balig olan modern zihniyet
ve gidisatin, ‘insan’i nasil eksik tanimladigi ve metdya donistiglini yasayip goériyoruz. Hemen
her seyi maddi planda ele alan ve ona gore bir zihniyet insa eden gidisatin ‘insan’a 6zgl, hak-
hukuk, saaddet, gecim, san’at gibi unsurlari insan ‘tabiat’ina zit sekilde kurguladigi giin gibi
asikar. Tabiat kirlendi, (mimari ve sanat glzelligi olarak) sehir kalmadi, gidalar zehirlendi
(pestisit vb.), gliciin hukuku azmanlasti seklindeki sizlanmali hep duyuyoruz. Oziinde ise insan



yani ahlak bozulmasi s6z konusu. Yapilmasi gereken sey, ‘insan’i ne ve nasil bir varlik olarak
gormemiz gerektigidir. Tanimlamayi ne sekilde yaparsak, eylemeyi de ona gore insa etmis
oluruz. islam disiincesi, ‘insan’i, fizik varligi yaninda metafizik (ilahi) yénii olan varlik olarak
gormis, tanimlamayi buna gore yapmis, diinyayi bu él¢iide imar ve i1slaha yonelmistir.

Nihayetinde insan, Asik Veysel'in harika betimlemesi ile ‘uzun ince bir yolda’dir.
“Diinyaya geldigim anda / Yiiriidiim ayni zamanda / iki kapili bir handa / Gidiyorum giindiiz
gece.” Yol — yolcu — yolculuk... 0’'ndan/Hayy’dan gelip yine O’na/H{’ya gitmek. Oyle ya, “Her
is/sey, neticede O’na doner.” (HGd, 123).



Blisra KARATAS

‘insan’ Olmada Ailenin Yeri

insan, hayata gozlerini agtigi andan itibaren anlam kazanan, kimlik edinen ve degerlerle
sekillenen bir birey olma yolculuguna baslar. Bu yolculugun en temel ve etkili zemini ise hig
stiphesiz ailedir. insanin kisilik insasi, duygusal diinyasinin gelisimi ve hayata dair tutumlari
blyik olctde icine dogdugu ilk cevrede bigcimlenir. Bu ¢evre, insanin yalnizca biyiadiagi degil,
insan olmayi 6grendigi ilk alandir. Aile; bireyin deger sistemiyle tanistigi en gli¢ll alan, bitin
bir sosyal yasamin minyatirize edilmis halidir. Toplumsal hayati olusturan ekonomi, siyaset,
glvenlik, egitim, ahlak, din benzeri kurumlarin islevlerinin kiiclik izdisimleri aile hayati
icerisinde gerceklesmektedir. Bu yoniyle aile diger tim toplumsal kurumlarin temeli, 6zl veya
cekirdegi durumundadir.®

insan, sevmeyi, giivenmeyi, konusmayi, paylasmayi, bag kurmayi ve daha bircok seyi
ilk kez aile ortaminda deneyimler. Bir ¢ocugun diinyasinda annesi, babasi, kardesleri ve diger
aile buydklerinin evin icindeki halleri, hayata dair ilk referans noktalaridir. Saygi, sabir,
sorumluluk, empati (hemhal olmak) gibi degerleri ¢cogu zaman rol model aldig kisilerden
sosyal 6grenme yolu ile 6grenen cocuk, soylenenlerden ¢ok gordiklerini igsellestirir. Aile
ortaminda daha bebeklikten itibaren bireye degerli ve glivende oldugunu hissettirmek olduk¢a
muhim olup bu donemde 6grenilen hislerin olumlu ya da olumsuz etkilerinin bireyin tim
yasamina vyayilacaginin bilincinde olmak gerekmektedir. Kabul gormek, sevildigini
hissedebilmek, korunmak ve yonlendirilmek; insanin i¢ diinyasinda saglam bir temel olusturur.
Bu temel, bireyin ilerleyen yillarda kuracagi iligskilerin niteligini belirler. Sevgiyle beslenmeyen
bir ortamda blylyen birey, hem kendisiyle hem de baskalariyla saglikh bag kurmakta zorlanir.
Aile, bireyin toplumla kuracagi iliskinin ilk uygulama alanidir. Cocuk, ailede edindigi bilgiler,
kazandigi davranislar ve kulturel, ahlaki ve dini degerler ¢ercevesinde hareket ederek
toplumdaki yerini alir. Kendini degerli hisseden insan, baskasini degersizlestirme ihtiyaci
duymaz; glivende bliylyen insan, diinyaya karsi daha cesur ve dengeli durur.

Psikanalitik temelli ingiliz bir psikolog olan John Bowlby’e!” gére baglanma; bireylerin
zayif distukleri, savunmasiz hissettikleri anlarda bir nesneye veya kisiye karsi duyduklari glicla
yakinhk arzusudur. Bu yakinlik arzusunun karsilanip karsilanmamasi, erken g¢ocukluk
doneminde glivenli ya da glivensiz baglanma bicimleri olarak ortaya ¢cikmaktadir. Bowlby,
baglanma temellerinin beynimizde olustugu ve yasam boyu strdigl seklinde bir goriis ortaya
atarak insanin ve hayvanin devamlilik gbsteren semalari oldugunu, icglidiisel tutumun yasam
boyunca gelismeler gosterdigini savunmustur. Bowlby’e gbre bebegin anneye ve annenin
bebege baglanmasi tiire 6zgii davranim sistemleri sonucunda olusur.'® Bowlby tarafindan dile

16 Demir, Z. (2021). Degisen Toplumlarda Ailenin Degismeyen Ozellikleri. Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Dergisi (CUIFD), 21(2), 770-791. https://doi.org/10.30627/cuilah.940820 (11.01.2026)

7 Edward John Mostyn Bowlby (26 Subat 1907 — 2 Eyliil 1990), ingiliz psikiyatrist, psikanalist ve gelisim
psikologudur. En ¢ok Baglanma kuraminin kurucusu olarak bilinir.

18 Gériinmez, M. (2006). Baglanma stilleri ve duygusal zeka yetenekleri (Master's thesis, Bursa Uludag
University (Turkey)).
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getirilen bu teori daha sonralari Mary Ainsworth’un®® yapmis oldugu deneysel ve gozlemsel
calismalariyla derinlestirmistir.20

Birey, diinyayl once ailesinin penceresinden goriir. Dogru ve yanhs, given ve kaygl,
sinirlar ve 6zglirlik bu pencereden anlam kazanir. Bu pencere kimi zaman genis ve aydinlik,
kimi zaman dar ve golgeli olabilir. Ancak insan hayat yolundaki yiriyutsiine mutlaka oradan
baslar. Zamanla baska pencereler agsa da ilk bakisin izleri kolay silinmez. Bu sebeple
ebeveynlerin, bir bebegi diinyaya getirmeden 6nce baslayan ve yasam boyu siiren bir 6grenme
ve gelisim c¢abasi icinde olmalari, ¢ocugun igine dogdugu aile ortamini daha bilingli, daha
besleyici ve daha saglikli bir zemine dénustirir. Ebeveynligin yalnizca bir rol degil, sureklilik
gerektiren bir 6grenme yolculugu oldugunun bilinciyle hareket etmeleri, ailenin donistirici
gliciinii derinlestirir. Mevlana'ya gore dlem bir daga benzer. lyi ve kétii olarak ne dersen, aynini
dagdan isitirsin. 'Ben iyi soyledim, dag kot cevap verdi' dersen, bu imkansizdir. Clinkl bilbdil
dagda 6ttigl zaman, oradan karga veya insan sesi gelmesi mimkin olamaz.?! Demek ki,
ailede, okulda ve ¢ocugun icinde bulundugu tiim cevrelerde ona sunulan dil, deger ve tutum
ne ise, bireyden beklenebilecek davranis da ancak bunun bir yansimasi olabilir.

Ailenin insan Uzerindeki belirleyici etkisi, tarih boyunca sabit kalmamis; icinde
bulunulan toplumsal yapi, Uretim bicimi ve yasam tarzina bagh olarak dénem dénem
farklihklar gostermistir. Bu sebeple aileyi anlamak, ayni zamanda onun tarihsel donlisimuni
de anlamayi gerektirir. Toplumda karsilasilan pek ¢ok iletisim sorununun, kimlik karmasasinin
ve psikolojik kirilganligin arka planinda sagliksiz aile deneyimleri yer alir. Aile insana aidiyet
duygusu kazandirir. Bu duygu, bireyin hayata karsi durusunu belirler. Kokleri olan insan
savrulmaz; zor zamanlarda tutunacak bir anlam bulur. Aile, bu anlamin ilk adresidir. insan,
yalniz olmadigini bilerek giiclenir. insanlk tarihinin son birkag yiizyili, aile yapisinda koklii
dontsimlerin yasandigl bir donem olmustur. Bu siiregte genel olarak geleneksel, modern ve
postmodern olmak Uzere Ug farkli toplum tipi ve buna bagl aile yapilarindan s6z etmek
miumkiindir. Geleneksel toplumlarda aile, tretimin merkezinde yer alan, genis ve hiyerarsik
bir yapiya sahiptir. Kadin ve erkegin rolleri belirgindir; sorumluluklar yasa ve cinsiyete gore net
bicimde ayrilmistir. Birey, kimligini ve statlsini buylk olciide ait oldugu aile lzerinden
tanimlar. Aile, bireyin dniinde gelir; ailenin itibari, bireysel tercihlerden daha belirleyici bir
konumdadir. Aidiyet gliclidir ancak bireysel alan sinirlidir.

Modern toplumla birlikte aile yapisi cekirdek hale gelir. Uye sayisi azalir, ebeveynler ve
cocuklardan olusan daha dar bir yapi ortaya ¢cikar. Uretim ve tiiketim alanlari evin disina tasinir,
ev ile is yeri birbirinden ayrilir. Kadinlarin ¢alisma hayatina katilmasiyla birlikte roller dondsur,
aile igi iliskiler yeniden tanimlanir. Bu yapi, bireyselligi gliclendirirken, geleneksel baglarin
zayiflamasina da zemin hazirlar. Postmodern ya da dijital toplumda ise aile, ¢ok daha esnek ve
cesitlenen bir goriiniim kazanir. Evlilik, cocuk sahibi olma ve aile kurma siiregleri tek bir modele
bagli olmaktan cikar. Tek ebeveynli aileler, gec evlilikler ya da ¢ocuksuz aileler giderek daha

1% Mary Dinsmore Ainsworth ( 1 Aralik 1913 — 21 Mart 1999) baglanma teorisinin gelistirilmesindeki
calismalariyla taninan Amerikali-Kanadal bir gelisim psikologudur.

20 Glivenli ve Giivensiz Baglanma (Sosyoloji / Bireyler ve Toplum) https://youtu.be/KRFa308 kyU (erisim
2.02.2026).

2L Emiroglu, i. (2000). Yanlis diisiince ve davranislar karsisinda Mevlana. Konyalilar Kiiltiir ve Yardimlagma Vakfi
Kdltar Yayinlari.
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gorunir hale gelmektedir. Dijitallesmenin etkisiyle cocuklar ¢cok erken yaslarda aile disi etki
alanlariyla tanismakta; bu durum, aile igindeki etkilesim bigimlerini de donugstirmektedir.
insan iliskileri gériintirde artiyor gibi goriinse de, derinlik bakimindan belirgin bir asinma
yasandig ortadadir. iletisim araglarinin ¢ogalmasi, her zaman gercek bir yakinlik anlamina
gelmemekte; aksine bireyleri fiziksel olarak bir arada, duygusal olarak ise birbirinden
uzaklastirabilmektedir. Ayni evin icinde, ayni masada oturup farkli ekranlara yonelen bireyler,
ortak bir mekani paylassalar da ortak bir duyguda bulusamamaktadir. Bu durum, 6zellikle aile
baglari izerinde sessiz fakat yipratici bir kopusa yol agmaktadir. Dijital ortamlar anlik temaslar
sunsa da kalici baglar kurmakta yetersizdir. Bir tusla kurulan iletisim, ayni hizla dagilabilmekte;
bu gecicilik hali insan iliskilerine de sirayet etmektedir. Sabir, emek ve sireklilik gerektiren
baglar, yerini hizli tiketilen temaslara birakirken, aile iginde dahi konusmalar kisalmakta;
dinlemek yerini bakmaya, anlamak yerini gegistirmeye birakmaktadir. Her yas grubunda sabir
esigi giderek dismektedir.

Modern yasamin bireysellesmeyi ylicelten dili, insani kendi basina yetme idealine
zorlamaktadir. Oysa bu sdylem, ¢ogu zaman insanin duygusal ihtiyaglarini géz ardi eder.
Surekli glicll, tretken ve bagimsiz olma beklentisi; paylasma, dayanisma ve birlikte var olma
kiiltirini zayiflatmaktadir. insan, bag kurma ihtiyacini bastirdikca yalnizhgyla bas basa
kalmakta, bunu da cogu zaman dijital mecralarla telafi etmeye calismaktadir. Ekranlar, sosyal
medya ve dijital icerikler; ailenin geleneksel aktarim rollini donistirirken aile ici etkilesimi
yeniden dislinmeyi zorunlu kilmaktadir. Postmodern aile yapisinda ¢cocugun konumu da
belirgin bir gesitlilik gostermektedir. Bir yanda gocuk sahibi olmaktan kaginan, gocugu bireysel
ozgurlikleri sinirlayan bir yik olarak goren yaklasimlar bulunurken; diger yanda ¢ocugu tim
ihtiyac ve beklentilerin merkezine yerlestirerek ona abartili bir anlam yikleyen aileler
gortlmektedir. Elbette hicbir aile kusursuz degildir. Aile her zaman huzurun ve uyumun
mekani olmayabilir; catismalar, kirginliklar ve eksiklikler bu yapinin dogal bir parcasidir. insan,
manevi agidan en derin yaralarini ¢ogu zaman en yakinlarindan alir. Clinkl duygusal yakinhgi
en c¢ok hissettigi merkez, ailedir. Ancak aileyi insant kilan tam da budur, yani onarma ihtimali.
Yaralarin da, iyilesmenin de ayni yerde bulunmasi. Ailede saglikli bag kuramamis bir birey,
ilerleyen yillarda gesitli zorluklarla karsilasabilir. Ancak insan, hayati boyunca eksik kalan bir
anin etrafinda doniip durmak zorunda degildir. Hayat yolculugunda eksigini farkeden kisi,
bunu, hem yakinlari ile olan baglarini tamir ederek hem de gevreye agilarak iginde yasadigi
eksigini tamamlayabilir.



Aile, insanin kimliginin kok saldigi yerdir. Ortak hatiralar, paylasilan sofralar, bayramlar,
yaslar ve daha niceleri; bireyin hafizasinda derin izler birakir. insan zamanla bireysellesir, kendi
yolunu cizer fakat koklerinden bitlintyle kopmaz. Kokleri saglam olan insan degisebilir ama
dagilmaz. Modern diinyada bireysellik yiceltilirken, aile baglari kimi zaman geri plana
itilmektedir. Oysa insan, ne kadar gliclli goriiniirse goriinsiin, bag kurmaya muhtac bir varliktir.
Kalabaliklar iginde artan yalnizlik, aileyi glivenli bir liman ve insanin ruhunu dinlendiren ender
alanlardan biri haline getirmistir.

Aile: insan Olma Yolculugu

—— Diinyayi Ailenin Penceresinden Gormek —
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Samimi bir aile ortami, insanin kendisi olabildigi, rol yapmak zorunda kalmadigi biricik
mekandir. insan, hayat yolculugunda ailesinden aldigi izlerle yiiriir. Bu izler bazen yiik olur,
bazen glg verir; fakat her halikarda insan olmanin hikayesini sekillendirir. Aile, bu hikayenin
baslangici ve ¢cogu zaman en gilvenli limanidir. Bireysellesmenin dayattigi yalnizlik karsisinda

aile, hala insanin tutunabilecegi en sahici iliski alani olma imkanini biinyesinde barindirir.
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Muhammet ATALAY

‘Beser’i ‘insan’ Kilmada Muallimin Onemi

Beseriyetin Biyolojik Siniri ve insanlasma Davasi

Canhlar aleminin bir ciz’G olarak "beser", anatomik ve fizyolojik gelisiminin
nihayetinde duran, ancak heniiz "olmamis" bir varliktir. Beser, doganin (tabiatin) kendisine
cizdigi iggldiusel ¢cemberin iginde hapsolmus bir potansiyeldir. O, yiyen, igcen, Greyen ve
hayatta kalmaya galisan bir "hayvan-1 natik" (distinen/konusan canh) adayidir. Ancak, sadece
nefes aliyor olmak, "insan" makamina erismek igin kafi degildir.

insanlik, biyolojik bir miras degil, kiiltiirel ve ahlaki bir insadir. Bu insa siireci, tabiatin
dikey kesintiye ugratilip, yerine kiiltiiriin ve medeniyetin ikame edilmesiyle baslar. iste bu
noktada karsimiza, bu inganin bas mimari olarak muallim gikar. Muallim, sadece bilgi aktaran
bir teknisyen degildir; o, beserin ham maddesini alip onu "mana" ile yoguran, ona sahsiyet
kazandiran bir "kisilik" iscisidir. Bagka bir ifade ile insani, yeryiziinden yeniden gokyiiziine
¢ikaran kilavuzdur.

Muallim: Bilginin Degil, Hikmetin Tastyicisi

GUnUmuzin sekiler ve mekanik diinyasi, muallimi bir "6gretmen" (teacher) sigligina
indirgemistir. Oysa muallim, "ilim" koékinden gelir; ilim ise malimat yigini degil, varligin
kiinhtine vakif olma c¢abasidir. Beser, mallmatla donatilabilir, ona teknik beceriler
kazandirilabilir; ancak bu onu sadece "uzman bir canli" yapar. Onu "insan" kilan ise, bu
malumatin hikmete déniismesidir.

Muallim, talebesine sadece "ne'yi 6greten degil, "nicin"i sorgulatan kisidir. O,
beseriyetin karanlik dehlizlerinde elinde mes’ale tutan bir rehberdir. Bu mesale, akil ve ahlakin
terkibidir. Eger muallim, talebesinin zihnine sadece formiller doldurup kalbini/génil
diinyasini bos birakirsa, ortaya ¢ikan varlik "mirekkep yalamis bir canavar" olmaktan 6teye
gidemez. insan, ahlaki endise tasiyan, "6teki"ne karsi sorumluluk hisseden varliktir. Bu
sorumluluk bilincini ise bizzat bu bilinci kusanmis bir muallim asilayabilir.

Dil, Kiiltiir ve Kimlik insasi

insanlasma siireci, dil ile kdimdir. Dil, sadece bir iletisim araci degil, bir diinya gériisi,
bir varolus zeminidir. Beser, dilin icine dogar; ancak o dili bir tefekklr vasitasina
donilstirmedikce "insan" sifatini kazanamaz. Muallim, talebesine ana dilinin inceliklerini, o
dilin arkasindaki binlerce yillik tasavvurlari ve kavramlar diinyasini 6greterek onu kdksizlikten
kurtarir.

Kokl olmayan bir beser, rizgarin 6nilindeki yaprak gibi savrulmaya mahkimdur.
Muallim, talebesini kendi tarihine, cografyasina ve mukaddesatina baglayan bir képridur. Bu
kopru kurulmadan, evrensel bir insanlik tasavvuru gelistirmek imkansizdir. Zira yerli olmayan,
evrensel de olamaz.



Netice-i Kelam: Muallimin Mukaddes Nobeti

Beser dogulur, insan olunur. Bu "olus" siireci sancilidir, sabir ister ve en dnemlisi bir
mdrsit (olgunlastiran) ister. Buglin medeniyetimizin yasadigi buhran, bir "bilgi" buhrani degil,
bir "insan olma" buhranidir. Teknik olarak devlesen, ancak ahlaki ve kalb1 olarak clicelesen bir
beseriyetle karsi karsiyayiz. Aliya izzetbegovi¢’in deyimiyle; eskiden bilgeler coktu, giiniimiizde
bilginler ¢ok!... Zira veri (data) beseridir, ama o veriden anlam g¢ikarmak ve onu hayra
kullanmak insani bir meziyettir.

Muallim, bu yanginda hayra, iyilige su tasiyan karincadir. Muallimlik bir meslek degil,
bir adanmisliktir. Beseri insan kilma davasinda, en 6n safta durmaktir. Dolayisiyla muallim, her
bir talebesinde yeniden dogan, onlara sadece gecgimlerini temin edecek bir meslekgi degil,
hayatlarini anlamlandiracak bir ‘gaye’ sunan kimsedir. Unutulmamalidir ki; muallimi olmayan
bir toplumda, beseriyet orman kanunlarina doner. Muallimi olan bir toplumda ise beser ‘esref-
i mahlGkat’ (varlik icinde en kiymetliler) olma yolunda kanat acar.



Melih AYDEMIR

insan Olmada Meslegin Rolii

insan, kendini cogu zaman uzun uzun anlatmaz. Bir¢ok konuda kimligini tek bir cevapla
ozetler: “Ne is yapiyorsun?” Bu soru, basit bir merakin 6tesine gecip zamanla insanin degerini,
konumunu ve hatta karakterini 6lcen bir tartiya donisiir. Ben bu soruya yillardir ayni yerden
cevap veriyorum: Reklam ve tanitim uzmaniyim. Ayni zamanda grafik tasarimciyim. Ancak bu
cevap, insan oldugum yere dair her seyi anlatmaz.

Clinkl meslek, yalnizca yapilan isten ibaret degildir. Meslek, insanin diinyaya bakma
bicimini sessizce sekillendirir. Reklam ve tasarim gibi insan davranisini merkeze alan alanlarda
calisan biri icin meslek; gézlemlemek, anlamak ve yorumlamakla i¢ ice gecer. insanlarin neye
baktigini, neyi fark etmedigini, neyin onlari harekete gecirdigini bilmek, zamanla insanin
zihninde kalici izler birakir. Cemil Merig, insanin yaptig isle kurdugu iliskiyi anlatirken sunu
sdyler: “insan, meslegiyle degil; meslegine kattigi ruhla insandir.” (Cemil Meri¢, Bu Ulke).

Bu climle, meslegi bir unvan olmaktan ¢ikarip bir ahlak alanina tasir. Reklamci ya da
tasarimci olmak, yalnizca tretmek degil; ayni zamanda segim yapmak demektir. Hangi mesajin
one cikacagina, hangi duygunun cagrilacagina, neyin sadelestirilecegine karar vermek...
Bunlarin her biri insanin degerleriyle dogrudan iligkilidir. Reklam, ¢ogu zaman yanlis anlasilir.
Sadece satmak, ikna etmek ya da dikkat cekmek gibi gortliir. Oysa reklam, insanla kurulan bir
iletisim bigimidir. Tasarim ise bu iletisimin dilidir. Bu dili kullanan kisi, farkinda olsun ya da
olmasin, insanlarin diinyayi algilayisina kigik dokunuslar yapar.

Oguz Atay, insanin toplum icindeki rollerine dair sunu sdyler. “insan, baskalarinin
kendisinden bekledigi role sigmaya calisirken kendini kaybedebilir.” (Oguz Atay,
Tutunamayanlar). Bu cimlede meslegin insan tzerindeki baskisini da gorinir kilar. Reklam ve
tasarim diinyasinda, beklentiler cogu zaman hiz, etki ve sonug lizerinden kurulur. Ancak insan,
sadece sonug ireten bir varlik degildir. Uretirken neyi feda ettigini, neyi korudugunu fark
etmedigi anda meslek, insani besleyen bir alan olmaktan c¢ikar. Bu noktada meslek, insani
sinayan bir aynaya dénisiir. Ne kadar dikkatliyim? Ne kadar sorumluyum? Urettigim seyin
insan Uzerinde yaratacag! etkiyi gercekten disiniiyor muyum? Tasarimci olarak bir gorsel
hazirlarken ya da reklamci olarak bir mesaj kurgularken, yalnizca “isimi” mi yapiyorum, yoksa
“insan” olarak bir durus mu sergiliyorum?

Ahmet Hamdi Tanpinar, insanin zaman ve eylem arasindaki iliskisini anlatirken soyle
der: “insan, yaptigi seylerin toplami degil; onlari yaparken tasidigi bilinctir.” (Ahmet Hamdi
Tanpinar, Bes Sehir). Meslek, bu bilinci her glin yeniden sinar. Ayni isi yapan iki insanin ortaya
koydugu etki, ayni olmaz. Clinkii meslek, insani tek basina tanimlamaz ama insanin kim
oldugunu cok net bicimde acgiga cikarir. Benim icin meslek, insan olmanin yerine gegmez ama
insanhigin her giin yeniden test edildigi bir alandir. Meslek, insanin hayatina ¢ogu zaman
giriltiyle girmez. Yavas yavas yerlesir. Once giindelik dili degistirir, sonra bakisi. Reklam ve
tasarim diinyasinda c¢alisan biri icin bu degisim, fark edilmeden gerceklesir. insan, zamanla
cevresine yalnizca bakmaz; ¢ozer, ayiklar, sadelestirir. Gorlinenin ardindaki niyeti okumaya
baslar. Reklamcilik, insani ikna etmeyi 6gretir ama ikna, her zaman yliksek sesli degildir. Bazen



bir bosluk, bazen bir suskunluk, bazen de yalnizca dogru zamanda soylenmis tek bir kelimedir.
Grafik tasarim ise bu sessiz iknanin bi¢cimidir. Renkler, oranlar, bosluklar... Hepsi insanin
zihnine dogrudan hitap eder. Bu nedenle tasarim, cogu zaman fark edilmeden hissedilir.

Tanpinar, estetikle kurulan bu goérinmez baga dair soyle der: “Sanat, insanin ic
diinyasiyla kurdugu en sessiz anlagsmadir.” (Ahmet Hamdi Tanpinar, Yasadigim Gibi). Tasarim
da bu sessiz anlasmanin modern bicimlerinden biridir. insan farkinda olmadan bir afise, bir
ambalaja, bir gdrsele baglanir. Bu bag, ne kadar yumusak kurulursa o kadar kalici olur. iste tam
bu noktada meslek, insanin eline incelikli bir gli¢ verir. Bu gig, ylksek sesle degil; sezgiyle
¢alisir. Ancak her gii¢ gibi bu da dikkat ister. Reklam diinyasinda ¢alisirken insan, yalnizca
tiketiciyi degil, kendini de gbzlemler. Bir mesaji kurgularken, “Bu gercekten gerekli mi?”
sorusu bazen cok sessiz sorulur. Cevabi ise cogu zaman insanin vicdaninda yankilanir. Meslek,
burada bir sinir ¢cizmez; o siniri gizen, insanin kendisidir. Sezai Karakog, insanin yaptigi isle
kurdugu bagin ahlaki yéniine isaret ederken sunu séyler: “insanin yaptigi is, onun i¢ diinyasinin
disa vurumudur.” (Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii). Bu yuzden reklam ve tasarim,
sadece estetik ya da strateji meselesi degildir. Ayni zamanda bir i¢ disiplin meselesidir. insan
neyi ylcelttigini, neyi siradanlastirdigini, neyi gériinmez kildigini her gin yeniden seger. Bu

segimler, zamanla insanin mesleki kimligini degil, insani durusunu belirler.

Meslek, insani bazen yorar. Suirekli Gretmek, stirekli anlam kurmak, siirekli etkili olmak
zorunda hissetmek... Fakat bu yorgunluk, eger farkindalikla tasinirsa insani inceltir. Aceleyle
tasinirsa sertlestirir. Ayni isi yapan iki insan arasindaki fark tam burada belirginlesir. Oguz
Atay’in satirlarinda sik sik rastlanan o kirilganlik, aslinda meslekle insan arasindaki mesafeyi
hatirlatir. “insan, kendine yabancilastigini en cok alistigini sandigi yerde fark eder.” (Og§uz Atay,
Giinliik). Meslek de béyledir. insan ona fazla alistiginda, kendini unutmamaya dikkat etmelidir.
Reklamci ya da tasarimci olarak degil; 6nce insan olarak. Clinkii meslek, insani ayakta tutabilir

ama insanligin yerini dolduramaz.

Benim icin meslek, insani tanimlayan bir etiket degil. insanligimi her giin yeniden
sinadigim bir alan. Ne kadar nazik kaldigimi ne kadar dikkatli baktigimi ne kadar az zarar
verdigimi kendime hatirlatan bir alan. Meslek, insanin hayatina bir yon verir ama yon, her
zaman varis degildir. insan, yillar boyunca ayni isi yaparken aslinda her giin kendisiyle yeniden
karsilasir. Ayni masaya oturur, ayni ekrana bakar, benzer kararlar alir. Fakat bu tekrarin icinde
insan ya kendini torpiler ya da kendini ¢ogaltir. Reklam ve tasarim, insani hizla Gretmeye
cagiran alanlardir. DlUsinmeye zaman birakmadan karar vermeyi, bazen hissetmeden
ilerlemeyi ister. iste tam bu noktada meslek, insanin karakterini ortaya cikarir. Ne kadar
durabildigini ne kadar distinebildigini ne kadar dikkatli kalabildigini... Clinkii her meslek,

insana sadece ne yapacagini degil, nasil biri olacagini da fisildar.



lyi bir is yapmak, her zaman iyi bir insan olmak anlamina gelmez. Ama iyi bir insan
olmaya niyet eden biri, yaptigi ise bunu mutlaka yansitir. Reklamci olarak bir mesaj tretirken,
tasarimci olarak bir gorsel olustururken; insanin iginden gegen sey, isin ruhuna sizar. Bazen bu,

bir boslukla anlatilir. Bazen bir sadelikle. Bazen de bilingli bir vazgegisle.

Meslek, insani ylceltebilir ama ayni meslek, insani gériinmez bigimde sertlestirebilir
de. Fark, meslegin sundugu imkanlarda degil insanin bu imkanlara nasil yaklastigindadir. insan,
meslegini bir arac olarak gérdigiinde 6zgirlesir. Onu kimliginin yerine koydugunda ise daralir.
Benim igin reklam ve tasarim, diinyaya bakmanin bir bicimi. insanlari anlamaya calismanin,
duygularin izini sirmenin, bazen de susmayi 6grenmenin yolu. Meslek bana hiz kazandirmadi;
dikkat kazandirdi. Daha ¢ok gérmeyi degil, daha dogru bakmay: 6gretti. insan, meslegiyle var
olmaz ama meslegi araciligiyla kendini taniyabilir. Nerede durdugunu, neye razi oldugunu, neyi
korumak istedigini... Bu ylizden meslek, insan olmanin yerine ge¢mez; fakat insan olma halinin
her glin sinandigi bir alana donusdar.

Ve belki de asil mesele sudur: insan, ne is yaptigiyla degil; yaptigi isi nasil bir insan

olarak yaptigiyla hatirlanir... Baska bir ifade ile “Ayinesi istir kisinin, lafa bakiimaz!”



Kerime Firdevs EFE*

insani Yasatmak

(Siyaset: Devlet ve Toplum)

insan kelimesi ins/iins kokiinden gelir .‘Uns’ mastar halinde bir kelime olup
‘Unsiyet/yakinhk’ kurmak demektir. Kimi diistinrlere goére insan nisyan (unutkanhk)’tan gelir.
Kinalizade’de ise durum farkhdir. O insan kelimesinin ‘nisyan’dan degil ‘lnsiyet’ten tiredigini
ifade eder.

Toplumda adaletin saglanmasi, her bir sinifin kendine has faziletlerini koruyup hayata
gecirmesiyle dogrudan iliskilidir. Bu faziletler eksik oldugunda ya da bunlar arasinda bir denge
kurulamadiginda adaletsizlik, yani zuliim ortaya cikar. insan yapisindaki dengeyi giindelik dilde
saglik olarak ifade ederken, toplumsal yapidaki dengeyi ise adalet, yani toplumsal saglik olarak
adlandiriyoruz.

insan, éncelikle bedenine uygun bir sekilde ahlaki degerleri yasamali ve diisiinme
yetisiyle bilgiye erismelidir. Baska bir deyisle, insan dogdugunda bir "beser"dir; ancak aklini
kullanarak bilgiye ve ahlaka ulastiginda gercek anlamda "insan" olur. insan olma siireci, 6zel
bir irade ve caba gerektirir.

Farabi'nin el-Medinet’ll-Fazila adh eseri, 6ncelikle varhgi, ardindan insani ve toplum
diizenini ele alir. Bu baglamda, Erdemli Ulke veya Devlet'in ilk kurucusu, bir Filozof ya da Nebi
olmahdir. Akli ve ahlaki en Ustlin diizeyde olan (olgunluk ve denge ile adaletin birlestigi bir
mikemmeliyet) kisi, bu ideal devletin ilk kurucusu olur. Sonraki filozof yoneticiler ise onun
belirledigi temel ilkeleri stirdiriir ve yeni kanunlarini bu prensipler Gizerine insa ederler.

“Insani yasat ki, devlet yasasin” ilkesi, siyaset anlayisimizin temel taslarindan biri
olmustur. Bu ilke, insani merkeze koyan bir yonetim anlayisini ifade eder. Fatih Sultan
Mehmed’in su beyti, bu distinceyi en glizel sekilde agiklar: "Huner, bir sehir biinyad itmekdur
/ Redya kalbini abad itmekdur." Bu yaklasim, insanin varligina ve dogasina uygun bir siyaset ve
sehir/llke/devlet tasavvurunu esas alir.

Toplumsal hayat, yazili (tore, anayasa) ve yazisiz (6rf, ahlak) kurallarla mimkin olabilir
ve bu kurallar dogrultusunda devamliligini siirdiirebilir. Bu baglamda vahiy ve akil, toplumsal
diizenin temel kaynaklarini olusturur. Amag, insani yasatmak ve gondtller kazanmak olmaldir.
Cunki Allah tarafindan yaratilan en degerli varlik olan insanin gonliini abad etmek; onu
glzellestirmek ve zenginlestirmek her seyin 6zidir. Sevgi toplumu olusturmak bu amaca
hizmet eder; ¢linki sevginin egemen oldugu yerde neredeyse adalete ihtiya¢ kalmaz.

Bu anlayis cercevesinde insan, Yaradan’in eseri oldugu icin sevilir ve saygi gorir. Bu adil
yaklasimda kimsenin dini, dili, kalttrd, irki ya da cinsiyeti bir ayrim sebebi olarak goriilmez.
Turk milleti de tarih boyunca bu adalet anlayisiyla hareket etmis, gittigi her yerde varlik

* KLU ilahiyat Lisans 2018; iZU Felsefe ve Din Bilimleri Yiiksek Lisans 2023 Mezunu.



gostermis, adaletiyle anilmistir. Hicbir zaman soykirim yolunu se¢gmemis, mazlumun yaninda
durmayi tercih etmistir.

Bu yuksek ahlak ve siyaset anlayisinin temelinde ise kabul edilen varlik bilinci ve bu
bilince uygun davranis bigimi yatmaktadir. Bu bakis agisi toplumlarin ve yonetimlerin adalet
temelli saglam bir zeminde sekillenmesinin en 6nemli dayanagidir.

Raiyeti
kul eder padisah-1
dlemead|
(Halkin birligi ve
huzuru ancak adaletie
sadlamir)

Adildir miicib-i
salah-1 cihan

(Diinya barisinin
temelini adalet
olusturur)

Cihan bir
bagdir divari
devlet

(Diinya bir bahce
gibidir ve bu bah¢enin
duvan devlettir)

Mali cem
eyleyen raiyettir
(Iktisadi gii¢
halktan temin

edilir)

ADLIYE

(ADALET VE
Devletin nazimi gx‘;%g; Leskeri cem
seriattir edemezilla mal

(Orduyu ancak
iktisat ayakta
tutar)

(Devietin nizamim
kuracak olan
hukuktur)

olamaz hic haris
illa miilk

(Hukuku ancak

siyasi giic korur)

eyleyemez

illa lesker
(Ordusiyasiiktidarin
muhafizidir)

Adalet Dairesi

Adalet dairesi kavrami, klasik fizik, kozmoloji ve metafizik cercevesinde
degerlendirildiginde, gokylzlnin dizeninin ve ilahi glic ile nizamin bir yansimasi olarak
karsimiza cikar. Bu kavram, birligi, varlig, iyiligi, fazileti, yetkinligi ve surekliligi simgeleyen
daire formu ile tim bu 6zelliklerin hem kaynagini hem aracini hem de sonucunu teskil eden
adalet olgusundan olusur. Siyasi anlamda adalet dairesi, toplumun, gokylziiniin diizenine ve
ilahi nizama dayali bir devlet otoritesiyle yonetilmesini ifade ederken, ayni zamanda devlet ile
toplum arasindaki bittunligi de vurgular.?

Adalet dairesiyle ilgili s6zler Kutadgu Bilig’'te su sekilde gegmektedir:
Bu il tutguka kop er at sii kerek

Er at tutguka neng tavar ti kerek

Bu neng alguka bir kerek bay budun

Budun baylikinga tori tiiz kodun

Bularda biri kalsa torti kalur

22 {lker Kbmbe, Diinya Diizeninin Temelleri: Adalet Dairesi Literatiiriine Giris, 140-141.



Bu torti yime kalsa beglik ulur.

(Memleket tutmak icin cok asker ve ordu gerekir.

Askeri beslemek icin cok mal ve servet gerekir.

Bu mali elde etmek igin halkin zengin olmasi gerekir.
Halkin zengin olmasi igin adalet (dogru kanunlar) gerekir.
Bunlardan biri ihmal edilirse dordi de kalir.

Dordu birden ihmal edilirse beylik ¢6ziilmeye yiz tutar.)?

23 [lker Kbmbe, Diinya Diizeninin Temelleri: Adalet Dairesi Literatiiriine Giris, 155-156.



Kadir Metin AKBAS

Filistin’de ‘insan’ Kalmak

-Bir Varolus ve Haysiyet Miicadelesi-

Gogumuz igin sabah, gindelik rutinlerin, mesleki telaglarin ve gline dair yapilan
planlarin hayata gegirilecegi, siradan bir zaman dilimidir. Alarm sesiyle uyanir, sicacik
yatagimizdan yavasca kalkar ve ylizimizi yikayarak giline baslariz. Ancak hayatin sistematik
bir siddetle digimlendigi Filistin’de sabahlar, bu sekilde baslamaz. Orada giin, glinesin
dogusuyla degil; isgalin, zulmiin, baskinin ve tabi ki de hayatta kalmis olmanin agir idrakiyle
baslar. Filistin’de insan olmak, biyolojik bir canhlig sirdirmekten ziyade, her an yeniden insa

edilmesi gereken ontolojik bir direnis halidir.

Filistin’de insan kalmak, romantik bir anlati degildir, keskin ve yakici bir gercekliktir.
Burada insan, en temel hak olan yasam hakkini, her nefeste yeniden elde etmek igcin miicadele
eder. Filistinli olmak demek; isgalin ve zulmiin orta yerinde, 6lim{in siradanlastigi, yasamin ise
istisnai bir basariya donistiigl o ince gizgide, haysiyetini yere diisirmeden yasama sanatinin

ustasi demektir.

Diinya, Filistin’de yasananlari cogu zaman uzaktan ve yalnizca rakamlar Gizerinden izler.
Olii sayilan, yikilan binalarin istatistikleri, yapilan yardimlarin miktari, tutuklularin ve yaralilarin
listeleri... Haber biltenlerinin soguk dili icinde bu ruhsuz sayilar hizla tiiketilir; sosyal medyanin
akip giden sayfalarinda ise bu sayilar, daha bakarken unutulur. Oysa bilmek gerekir ki her
rakam, yarim kalmis bir hayattir. O “siradan” sayilar, bir daha ayni sofraya neseyle
oturamayacak bir aileye aittir. O sayilar, birbirini bir daha hi¢ géremeyecek bir anne ile
evladidir. O sayilar, el ele tutusma ihtimali ellerinden alinmis yeni evli bir gifttir. Her biri;
yasanmamis bir hayal, edilmemis bir veda, okunmamis bir kitap, alinmamis bir hediyedir.
Enkaz altindan c¢ikarilan toza bulanmis bir oyuncak, siradan bir esya degildir. O oyuncak, bir
gece 6nce annesine bliylylince ne olacagini anlatan bir cocugun susturulmus sesidir. Filistin’de

insan olmak, iste bu sessizliklerin icinde yasamayi 6grenmektir.

Mekan sosyolojisi acisindan bakildiginda “ev”, glivenligi, mahremiyeti ve huzuru temsil
eder. Filistin’de ise bu kavram kokll bir yapi bozuma ugramistir. Ev, her an mezara déniisme
ihtimali tastyan, kirilgan ve glivencesiz bir barinaktir. Gazze’de ev; tonlarca agirligindaki bir
bombanin saniyeler icinde un ufak edebildigi bir yuvadir. O ev, milteci kamplarinin sikisik
diizeni icinde, yillar boyunca tugla tugla, tas tas, sabirla insa edilmistir. Sivasi yoktur, badanasi
yoktur; ama sicaciktir. israil’in diismanligi tam da bu sicakhigadir. Bu yiizden evler, en gelismis

bombalarla hedef alinir ve icinde bir daha yasanmasin diye enkaza ceuvrilir.



Bati Seria’da ev, israil buldozerleriyle gbz gére gbre, hunharca yikilan bir yuvadir. Oysa
burada evler; bin bir emekle insa edilmis, inatla ayakta tutulan, sabrin kalesidir. Bu topraklarin
tapu senedidir evler. Bu ylizden bir sabah, onlarca asker esliginde, dev gibi sari govdeli is
makineleriyle gelir; sahiplerinin gdzyaslari arasinda o glizelim evleri ezer geger. Yikilan her ey,
yirtilan bir tapu senedidir. Filistin’de evsizlik, dededen babaya, babadan toruna devredilen bir
mirastir. isgalin, vatansiz kalmanin omuzlara bindirdigi en agir yiiktiir. Bebekler bu yiikle dogar.
Bu yiikle biyir. ihtiyarlar, bu yiikle gézlerini kapatir diinyaya.

Filistin’de insan olmak, yalnizca bugiine tutunmak degildir; gecmisin agir yiukini de
omuzlarinda tasimaktir. 1948’den bu yana, nesilden nesile kutsal bir emanet gibi devredilen
pasl bir anahtardir bu yik. Bu anahtarlar, yalnizca terk edilmis evlerin degil, silinmeye ¢alisilan
bir tarihin sembolidir. Bir halkin hafizasinin en somut, en suskun halidir. Nineler, o anahtarlari
ylzyilhk yazmalarina sarip saklar; dedeler gomlek ceplerinden hig¢ ¢ikarmaz. Evlatlar gidemese
de torunlar bir glin mutlaka dénecek ve o anahtarlarla, geride kalmis evlerinin emektar kapisini
acacaktir. O evlerin odalari Filistin kokar, zeytin agaci, portakal agaci, Akdeniz, Mescid- Aksa,
Mirag ve 124 bin peygamberin nefesi kokar... Yasanmamis her giiniin agirligi, o evlerin bitin

odalarina sinmistir.

Kenan diyarinda zeytin agaclari, bu hafizanin sessiz ve sabirli taniklaridir. Bunu bildigi
icin Israil, bu kadim agaclara da diismandir. Yuzyillik zeytin agaclarinin sokiilmesi, yalnizca bir
tarimsal tahribat degil; bir kimligi kdklerinden koparma tesebbistdir. Kokiinden sokilen her
agacg, Filistinli ciftcinin kendi topragindan sokulip atilmasinin baska bir adidir. Bunu bildigi icin
israil, her bir zeytin agacini tek tek yok etmek ister. Oysa Filistinliler icin bu agaclar, topraga
tutunmanin adidir; gecmisle gelecek arasindaki kadim bagdir. Bu yalnizca bir ge¢cim meselesi
degil, bir var olma micadelesidir. Filistin’de insan olmak, iste bu toprakla kurulan bagi

olimune korumak demektir.

Gazze'de yalnizca evler, sokaklar, okullar, camiler ve hastaneler yikilmadi; gokytzinin
anlami da yerle bir edildi. Tarih boyunca sairlere ilham veren, 6zgiirliglin semboli olan gok,
Gazze’de bir tehdit kaynagina déniistii. insansiz hava araclarinin o sinir bozucu viziltisi, modern
bir panoptikon etkisi yaratarak insan zihnine yerlesir; gérinmez ama her an orada olan bir
gardiyan gibidir. Gokyuzi artik hem atesin, bombanin, 6limiin ve dehsetin geldigi yerdir hem
de yirmi dort saat kulaklardan silinmeyen o viziltilarin ana yurdu. Glinesi esir alinmis, riizgari
huysuzlanmis, yagmuru bile trkitiic(; kuslarina dahi glivenilmeyen ucgsuz bucaksiz bir vahadir
Gazze'nin gogil. Burada insan olmak, goge her baktiginda maviyi degil, yaklasan metal
yiginlarini goérmeye sartlanmaktir; bir sonraki saldirinin nereye olacagini sezebilme

zorunlulugudur.

Filistin'de cocuklar, savasin tam ortasina dogar. Burada cocuklar, cocukluklarini

yasayamadan, yetiskinlerin agir dertleriyle ylzlesmek zorunda birakilir. Oyun alanlarinin yerini



enkaz yiginlarinin, okul zillerinin yerini sirenlerin aldigi bir diinyada, bir ¢ocugun bakislari
yasinin ¢ok otesinde bir yasanmisligi tasir. Ebeveynlik pratigi ise diinyanin baska higbir yerinde
gorlilmeyen bir garesizlikle sinanir. Bir babanin, “eger bedenimiz parcalanirsa kimligimiz tespit
edilebilsin” diye evladinin bedenine adini yazmasi, insanlik tarihinin utang sayfalarina kazinmis
en sarsicl anlardan biridir. Bu sahne, uluslararasi hukukun, ¢ocuk haklari sézlesmelerinin,
modern/uluslararasi denilen diplomasinin Filistinli Mslimanlar’t kapsamadiginin en agik
kanitidir. Filistin’de tiim hukuki sabiteler rafa kalkmistir. Hicbir sézlesmenin, hi¢cbir anlasmanin,

higbir diplomatik manevranin ve higbir imzanin artik bir kiymeti yoktur.

Bltln bu distopik manzaraya ragmen, Filistin toplumunu ayakta tutan sey, literatiirde
“Sumud” olarak adlandirilan o derin kavramdir. Sumud, pasif bir bekleyis degil; aktif, inatgi ve
onurlu bir sebat halidir. Yokluk icinde paylagsmayi, yikimin ortasinda yeniden insa etmeyi,
acinin icinden tebessiim Uretmeyi 6rgitlemektir. Sumud; her nesilde yeniden var olmayi, her
savasta yeni bastan ayaga kalkmayi bilmektir. Herkes susup kenara cekilse bile, direnise,

miicadeleye ve intifadaya devam etme iradesidir.

Toplumsal dayanisma aglari, devlet mekanizmalarinin ¢oktigi anlarda kendiliginden
devreye girer. Bir hastane koridorunda tanimadigi bir yaralinin elini tutan hemsire; yikintilarin
arasinda Ogrencilerine ders anlatmaya calisan 6gretmen; kit imkanlarla ekmek reten firinci;
yokluga ragmen umuda sarilip nisanlisiyla evlenen geng¢ kiz; yikilmis okulunun 6niinde
mezuniyet toéreni diizenleyen delikanli... Bunlarin higbiri yalnizca hayatta kalma glidustyle
aciklanamaz. Bu, toplumsal dokunun pargalanmaya karsi gosterdigi muazzam bir direngtir.
Filistin’de insan olmak; bireyciligin hiikim strdigli modern urkitlcl dinyaya inat, “ben”

demekten (egoizmden) vazgecip “biz” diyebilmenin doyumsuz lezzetini tatmaktir.

Nihayetinde bugiin Gazze sokaklarinda ve Bati Seria’nin tepelerinde yasananlar,
insanlik tarihinin acik bir kirllma anidir. Filistin’de insan olmak, yalnizca kendi varligini degil,
bitin insanhgin onurunu muhafaza edebilmektir. Orada verilen miicadele, sadece bir toprak
parcasi icin degil; insanin, insan kalabilme ihtimali icindir ve bitlin diinya ‘insanlar’ina bir

cagridir.

Bir glin tarih hakikaten yazildiginda; bombalarin giici degil, o bombalarin altinda siir
okuyan, birbirine umutla sarilan, zeytinini tevekkdlle toplayan, okulundan mezun olan, yeni bir
hayat kurmak icin evlenen, mibarek kitabi hifzeden ve her seye ragmen “biz buradayiz,
buraliyiz ve burada kalacagiz” diyen insanlarin iradesi hatirlanacaktir. Clinkd Filistin, insanin
icindeki o yok edilemez cevherin; haysiyetin en saf halinin sinandigi ve celiklestigi yerdir. Ve
bu sinav, aslinda onlar icin degil, vampirlesen ve ahtapot gibi dlinyayl saran siyonizm

cenderesinde, onlara bakip susmayi tercih eden bizler icindir.



Arzu YAVUZ

Modern insanin Halleri: Sehirlesme, Kimlik ve Yeni Yabancilasma Bigimleri

1. Giris: Sorunsalin Cergevesi

Modern insanin temel gerilimi, “disarida devam eden hayat” ile “iceride kurulamayan
sureklilik” arasindaki gatismada gorinir hale gelir. Sehir hizlanir, kamusal alan pargalanir,
performans talepleri artar; buna karsilik bireyin benlik anlatisi giderek kirilganlasir ve anlam
duygusu asinmaya baslar. Glndelik hayatta hissedilen bu dagilma, ¢ogu zaman acik bir kriz
olarak degil, hafif ama surekli bir huzursuzluk olarak deneyimlenir. Bu makale, modern
sehirdeki insan hallerini kimlik, mekan, zaman ve anlam ekseninde dlsinmeyi
amaclamaktadir. Bu cercevede Antony Giddens’in kavramsallastirdigi “ontolojik glvenlik”
sorunsall temel alinacak; hizlanma, performans ve yabancilasma bu baglam iginde
tartisilacaktir.

2.1 Ontolojik Guvenlik

Ontolojik glvenlik, bireyin diinyayr ve kendisini siireklilik icinde algilayabilme
kapasitesini ifade eder?*. Giddens’a gére modernite?>, insanlarin zaman ve mekanla kurdugu
iliskiyi kokten degistirmistir?®. Ontolojik glivenlik tic unsurdan beslenir: Gunlik rutinler, sosyal
taninma ve anlamh bir gelecek tasavvuru. Modern sehirde bu unsurlarin her biri
kirllganlasmaktadir.

Geleneksel toplumlarda birey, yasadigi yere siki bicimde baghdir; tanidigi yiizlerle iliski
kurar, hayat yerel baglam icinde akardi. Uzak olan gercekten uzakti; yerel olan ise glindelik
hayatin merkezindeydi. Ornegin 1600’lerde yasayan bir kéyli icin baska bir iilke neredeyse
soyut bir fikirdi. Kisi koylinde dogar, orada yasar ve ¢ogunlukla orada olirdi. Meslekler
kusaktan kusaga devredilir, zaman Hristiyan cografyada ¢an sesiyle, islam diinyasinda ezanla
bollnlrdua. Birey, belirli bir soy zincirinin parcasi olarak tanimlanir; kimligi yerel mekanda
bilinir ve bu bilinirlik ona streklilik kazandirirdi.

Bu siireklilik yalnizca sosyal iliskilerden degil, ayni zamanda kozmolojik bir anlam
cercevesinden beslenirdi. Birey yasanan olaylari, dogal afetleri ya da toplumsal krizleri, ilahi

24 Gidens. Antony Modernligin Sonuglari, gev. Ersin Kusdil, Ayrinti Yay.1994, istanbul bknz. s. 85-91

% [Ing. modernism; Fr. modernis-me; Al. modernismus]. 1 Genel olarak, geleneksel olani yeni olana tabi kilma
tavri, yerlesik ve alisilmis olani yeni ortaya ¢ikana uydurma egilimi veya disilince

tarzl.

2 Bir inang sistemi ya da 6greti btlininl degisen kosullara uyarlama egilimi ya da hareketi. Ozel olarak da, Batida
19. yuzyihn sonlarina dogru ortaya ¢ikan ve Kilisenin teolojik 6gretisiyle toplum teorisini kentlesme ve
endustrilesme-nin, geleneksel otoritenin ¢okiist ve li-beral/ demokratik dislincelerin yikselisinin ve nihayet
modern bilimin

etkisiyle diinya goriisiinde vuku bulan degismelerin sonucu olan yeni toplumsal ve politik kosullara uyarlamayi
amagclayan tavir, hareket..

3 Sanat alaninda, 19. ylzyilin ikinci yarisinda baslayip, 20. yUzyilin ilk otuz yil boyunca siren, ve klasisizme bilingli
olarak karsi ¢iktigi icin, Avrupa realist geleneginden estetik kopusu temsil eden sanat hareketi. Felsefe Sézliigii,
Paradigma yay. 1999, istanbul

% Berger, L. Peter, Kutsal Semsiye, Ragbet yay. 2011, istanbul, s. 83- 88



diizenin bir parcasi olarak okuyabiliyordu. Toplumsal diizen, evrensel diizenle ic ice algilaniyor;
insan kendisini daha buyuk bir bitiintn igcinde konumlandirabiliyordu.

Modernlesmeyle birlikte yalnizca geleneksel baglar ¢dziilmemis, bu baglarin dayandigi kozmik
anlam cgergevesi de kirilganlagmistir.

Peter L. Berger’inEl belirttigi (izere her toplum, kaos tehdidine karsi bir “nomos”, yani
anlamli bir diizen inga eder. Bu dlizen birey igin yalnizca toplumsal bir uzlagi degil, ayni
zamanda “oldugu gibi kabul edilen” bir gergekliktir. Ancak bu gergekligin kalicihgi, onun daha
genis bir kozmik diizene baglanmasina baglidir. Berger’in “kozmiklestirme” olarak adlandirdigi
surecte toplumsal diizen, evrenin dlzeniyle 6zdeslestirilir ve bdylece ontolojik glivenlik
glglenir.

Modern diinyada ise nomos ile cosmos arasindaki bag zayiflamis, dizen teknik ve
blrokratik bir yapiya indirgenmistir. Boylece insan, hayatindaki en derin anlami glivenle
hissedebilecegi bir zeminden yoksun kalmistir.

Bu durum, modern insanin yasadigl ontolojik glvensizligin yapisal temelini
olusturmaktadir. Nitekim Emile Durkheim’in kavramsallastirdigi “anomi”, tam da normatif
cercevelerin zayiflamasi ve kolektif bilingteki ¢coziilmeyle iliskilidir. Toplumu bir arada tutan din
ve gelenek merkezli baglarin etkisinin azalmasi, bireyin kimligini daha bireysel ve akiskan
referanslar (zerinden kurmasina yol acmistir. Ancak bu c¢ozilme mutlak bir bosluk
Uretmemistir; zayiflayan kolektif bilin¢g alaninin yerini, ulusalcilik, ilerleme ideali ve rasyonel-
birokratik kurumlar gibi modern mesrulastirmal® cerceveleri doldurmustur. Bu cerceveler,
toplumsal diizeni askin bir referans yerine tarihsel ilerleme, bilim ve ulusal egemenlik gibi
ilkeler Gzerinden temellendirerek yeni bir anlam zemini Gretmistir. Ne var ki bu yeni zemin,
kriz anlarinda her zaman varolussal gliven lGretmeyebilmekte; bu durum ise modern bireyin
kimlik insasini daha kirilgan ve tartismali hale getirmektedir. Clinki bireyin ayaklarinin yere
saglam basabilmesi icin yapip etmelerinin, kimliginin bir streklilige ihtiyaci vardir. Modern
bireyin kisisel anlatisinin strekliligi ise asinmis ya da zayiflamistir.

Anlati strekliliginin zayiflamasi, bireyin hayatini bitiinliikli ve 6nceden gergevelenmis
bir hikaye icinde deneyimleme imkaninin daralmasi anlamina gelir. Geleneksel toplumda
kimlik, soy bagi, meslek, inan¢ ve mekan Uzerinden kusaktan kusaga aktarilan bir streklilik
icinde kuruluyordu. Geleneksel toplumda kimligin kok saldigi yer mekansal olarak sabit iliskisel
olarak tanidikti. Modern toplumda ise birey, degisken toplumsal kosullar igcinde kimligini
yeniden ve yeniden Uretmek durumunda kalmaktadir. Bu yeniden insa sireci kdy ve
kasabanin yiiz ylze iligskilerinden farkli olarak, orgutlii kurumlar ve burokratik yapilarla
orulmdis sehrin icinde kurulmaktadir. Bu durum su soruyu glindeme getirir: Sehrin kendine has
bir zamani var midir? Sehir, bireyin anlati strekliligini nasil etkiler?

2.2 Sikisik Mekan, Akiskan Zaman

Sehir yalnizca niifus yogunlugu yiksek bir yerlesim alani degil; ayni zamanda hizin,
karsilasmalarin ve siirekli uyarilmanin mekanidir. Georg Simmel’in isaret ettigi lizere modern
metropol, bireyin sinir sistemini slirekli uyari altinda tutar ve onu kendisini koruyacak bir



mesafe gelistirmeye zorlar.?’” Bu mesafe, blazé tavir olarak adlandirilan duygusal bir sogukluk
biciminde ortaya ¢ikar. Sehirde insanlar birbirine daha sik temas eder; ancak bu temas ¢ogu
zaman vyiizeysel kalir. iliskiler derinlesmeden geger, karsilasmalar iz birakmadan akip gider.
Zaman da bu yogunluk icinde hizlanir; birey yeni uyaranlara sirekli maruz kalir ve anlatisini
derinlestirecek duraklama alanlari giderek daralir.

Zygmunt Bauman’in “akiskan modernite” kavrami bu mekansal yogunlugun zaman
algisindaki karsiligini agiklar?®. Modernlik artik kati ve kalici formlar yerine gegici, esnek ve hizla
degisen yapilar Giretmektedir. iliskiler, meslekler ve kimlikler sabit bir zemine degil, surekli
glincellenen bir akisa dayanir. Bu akiskanlik bireye hareket alani sunarken, ontolojik glivenligin
dayandigi sureklilik duygusunu da kirilganlastirir.

Bu hizlanmanin arkasinda yalnizca kiltirel bir degisim degil, zaman ve mekanin yapisal
dontsimi bulunmaktadir. Giddens’in belirttigi gibi modernlik, zaman ile uzamin ayrigmasi ve
toplumsaliliskilerin yerel baglamlarindan “yerinden cikarilmasi” siireciyle sekillenir.?® Mekanik
saatin yayginlagsmasi ve takvimin standartlagmasiyla birlikte zaman belirli bir yere bagl
olmaktan gikar; soyut, élgllebilir ve herkes i¢in ayni akan bir boyuta déndsdr.

Toplumsal iliskiler yalnizca ylz yize temasla degil, para gibi simgesel araglar ve
uzmanlik sistemleri araciligiyla mekanin sinirlarini asarak kurulur. Boylece birey, tanidik ve
yerel bir sirekliligin icinde degil; soyut sistemlere eklemlenmis bir zaman deneyimi icinde
yasamaya baglar.

Zaman artik yasanilan bir ritim olmaktan ¢ok, planlanan ve yonetilen bir akisa dénisur.
Gun, glnesin dogusu ya da mahallenin sesleriyle degil; alarmin ¢almasi, toplanti saatleri,
teslim tarihleri ve ekran bildirimleriyle béliiniir. insan zamani “nerede” sorusuyla degil, “kacta”
ve “ne kadar stirede” sorulariyla distiniir. Mevsimin dogal devinimi yerini takvim cizelgelerine
birakir. Zaman deneyimlenen bir varolus alani olmaktan ¢ikar; hesaplanan ve optimize edilen
bir kaynaga dondsdr.

Bu nedenle modern birey, yalnizca sikisik bir mekanda degil; ayni zamanda
hizlandirilmis bir zamanin icinde yasamaktadir. Ontolojik glvensizlik, iste bu mekansal
yogunluk ve zamansal akiskanlik kesisiminde sekillenmektedir.

2.3 Performans Oznesi: Meslek, Kimlik ve igsel Baski

Modern toplumda meslek yalnizca ekonomik bir faaliyet degil, kimligin temel
gostergesidir. “Ne is yapiyorsun?” sorusu modern 6znenin kimligini 6zetleyen bir referans
haline gelmistir.

27 Simmel, George, Modern Kiiltiirde Catisma,cev. Tanil Bora - Utku Ozmakas - Nazile Kalayci - Elgin Gen iletisim
yay. 10. Baski istanbul, 2015 93-110

28 “pAkiskan modernlik", icinde Uyelerinin davranislarini aliskanlklara ve rutinlere déniistirme firsati dahi
bulamadan hizla degistirdigi bir toplumdur. Hayatin ve toplumun akiskanhgi birbirini besler ve pekistirir. Akiskan
yasam, ayni akiskan modern toplum gibi uzun siire bicimini veya rotasini koruyamaz” Bauman, Zygmunt, Akiskan
Hayat, Ayrinti Yay. 2. Bsk. 2020, istanbul

2 Giddens, Antony, Modernligin Sikintilari, Ayrinti yay. 1. Baski 1994, istanbul s. 23-26



Byung-Chul Han’a gére modern 6zne, disiplin toplumunun itaat eden bireyi degil;
performans toplumunun kendini gerceklestirmeye zorlayan 6znesidir. Birey dis baskidan ¢ok
icsel motivasyonla hareket eder; ancak bu durum yogun bir 6z-denetim ve yetersizlik hissi
Uretir.

Richard Sennett’in “karakter asinmasi”3® kavrami, bu dénisimiin bireyin uzun vadeli
benlik insasi Uzerindeki etkisini gérlntr kilar. Esnek ve proje temelli ¢calisma dlzeni, bireyin
hayatini kisa vadeli hedefler etrafinda 6rglitlemeye zorlar. Sadakat, istikrar ve sabir gibi
karakter erdemleri, slirekli degisen is kosullari icinde zayiflar. Sennett’e gore karakter, uzun
vadeli baghliklar ve tekrar eden pratikler iginde sekillenir; ancak esnek kapitalizm bu strekliligi
asindirmaktadir. Boylece birey yalnizca kimligini degil, karakterini de istikrarli bicimde insa
etmekte zorlanmaktadir.

2.4 Yabancilasmanin Yeni Bigimi

Marx’in yabancilasma3! kavrami emegin Uriine ve Uretim siirecine yabancilasmasini
ifade eder. insanin kendi emeginden, iiriiniinden, diger insanlardan ve tiirsel 6ziinden koparak
soyut bir varliga indirgenmesidir. Bu slrecte baslangicta insana ait olan toplumsal unsurlar
(emek, milkiyet, para vb.) bagimsizlasarak insan lizerinde egemenlik kurar ve insani kendi
kurdugu diinyanin nesnesi haline getirir.

Yabancilasma, toplumsal diinyadan koparak, bu diinyanin kendisine egemen bir glice
donlismesi sirecidir. Baslangicta insan emegi dogal olarak dis diinyada nesnelesir; ancak
Uretilen Urin, kurulan kurum, gelistirilen fikir zamanla Ureticisinden bagimsizlasir ve onu
belirlemeye baslarsa yabancilasma ortaya cikar. Bu durum maddi liretimde Uretim araclari
karsisinda gligstizlik; zihinsel ve tinsel alanda anlam kaybi, toplumsal iliskilerde yalnizlik, 6lctt
yoklugu ya da asirt uyum; en derinde ise insanin kendi 0z etkinligine ve kendisine
yabancilasmasi seklinde deneyimlenir.

Modern toplumda is boliminin artisi, rollerin  ¢ogalmasi ve normlarin
karmasiklasmasi, insani kendi kurdugu sistem icinde edilgen bir konuma iter; insan artik yaptigi
ise, Ustlendigi role ve hatta kendi potansiyeline sahip degilmis gibi hisseder. Boylece
yabancilasma, yalnizca ekonomik bir kopus degil, insanin biitiinlik duygusunun asinmasi ve
kendi hayatinin 8znesi olmaktan uzaklasmasi anlamina gelir3? Ge¢ modern toplumda ise birey
yalnizca emegine degil, kendi performansina ve kimligine de yabancilasabilmektedir.
Yabancilasma artik dissal bir baskidan cok, i¢sellestirilmis bir zorunluluk biciminde ortaya cikar.
Kimlik stirekli kanitlanmasi gereken bir performansa donusr.

3. Anlam Krizi ve Merkez kaymasi

Modern toplumda ontolojik givenligin zayiflamasi, zaman ve mekan deneyiminin
soyutlasmasi ve kimligin performatif bir zeminde yeniden Uretilmesi, yalnizca bireysel bir
kimlik krizine degil; daha derin bir anlam krizine isaret etmektedir. Bu kriz, tekil bir deger

30Sennet, Richard, Karakter Asinmasi Yeni Kapitalizmde isin Kisilik Uzerindeki Etkileri , Ayrinti Yay. 10. Baski, 2016,
istanbul s. 160-170

31 Ollman, Bertel, Yabancilasma, Marx’in Kapitalist toplumundaki insan Anlayisi Yordam Yay. 2. Baski 2008,
istanbul s. 180-186

32 Tolan, Barlas. Cagdas Toplumun Bunalimi
https://dosya2.gsu.edu.tr/page/barlas-tolan-cagdas-toplumun-bunalimi_c.pdf
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kaybindan ziyade, anlamin dayandigi merkezin yer degistirmesiyle ilgilidir. Geleneksel
toplumda anlam, askin bir referans ¢ergevesine ve kozmik bir diizene yaslanirken; modern
toplumda bu referans tarihsel ilerleme, akil ve ulusal megsruiyet Uzerinden yeniden
kurulmustur. Ge¢ modern dénemde ise anlamin merkezi giderek bireyin 6znel tercihine,
deneyimine ve performansina devredilmistir. Béylece anlam, kesfedilen ya da miras alinan bir
yapi olmaktan ¢ikarak, surekli Gretilmesi ve kanitlanmasi gereken kirilgan bir projeye
dontgmusgtar.

Max Weber’in “blyliniin bozulmasi” olarak ifade ettigi siirec, dliinyanin askin bir diizen
icindeki anlamli butunliginin ¢dzilmesine isaret eder?3. Bu ¢dziilme, modern bireyin diinyayi
teknik ve rasyonel ilkeler tizerinden anlamlandirmasini mimkin kilmis; ancak ayni zamanda
varolussal given duygusunu zayiflatmistir. Charles Taylor’'in belirttigi Gzere sekiiler ¢cagda
birey, artik askin bir cerceve icinde degil; “ickin bir ufuk” icinde yasamakta ve anlami bu sinirli
duzlemde iretmek zorunda kalmaktadir3®. Bu durum, anlamin merkezini digsal bir dizen
yerine 6znel deneyime kaydirmistir.

Merkezin kozmik olandan 6znel olana kaymasi, anlamin ylikiini bireyin omuzlarina
birakmistir. Geleneksel toplumda birey, kimligini hazir bir anlati icinde deneyimlerken; modern
toplumda bu anlatiyr kurma sorumlulugu bireye devredilmistir. Berger’in ifade ettigi gibi
toplumsal diizenin kozmik diizenle 6zdeslestirilmesi sireci zayifladiginda, anlam artik “oldugu
gibi kabul edilen” bir gerceklik olmaktan ¢ikar3®. Bu durumda birey, hayatini temellendirecek
nihai referansi kendi deneyimi icinde aramak zorunda kalir.

Ancak o©znel merkezin gliclenmesi, paradoksal bicimde kirilganhgi artirmaktadir.
Zygmunt Bauman’in akiskan modernite analizinde vurguladigi gibi, kimlik artik sabit bir yapi
degil; surekli glincellenmesi gereken bir tasari haline gelmistir3®. Kimligin bu geciciligi, anlamin
da gecici ve revize edilebilir olmasina yol agmaktadir. Sireklilik hissinin zayiflamasi, bireyin
gecmis ile gelecek arasinda tutarli bir anlati kurmasini gliglestirir.

Bu baglamda gelecek tasavvurunun daralmasi dikkat cekicidir. Modern birey, uzun
vadeli bir hayat hikayesi yerine kisa vadeli projeler icinde konumlanmaktadir. Richard
Sennett’in belirttigi gibi esnek kapitalizm, uzun sireli baghlklarin yerini gegici hedeflere
birakmakta; bu da karakterin surekliligini asindirmaktadir3’Gelecegin belirsizlesmesi, ontolojik
glivenligin tGc¢lincl ayagi olan “anlamli gelecek tasavvuru”nu zayiflatir. Boylece birey, yalnizca
gecmisinden degil; geleceginden de kopuk bir simdi deneyimi icinde yasamaya baslar.

Anlam krizinin duygusal yansimalari da bu yapisal donilisimle iliskilidir. Secenek
fazlaligi 6zgurlik alanini genisletirken, ayni zamanda stirekli tercih yapma zorunlulugu Uretir.
Byung-Chul Han’in performans toplumu analizinde vurguladigi Gzere modern 6zne, dissal
baskidan ¢ok i¢sel bir yeterlilik zorunluluguyla hareket eder[38. Anlam tGretme yukumlGliga de

34 Charles Taylor, Sekiiler Cad, cev. Dost Kérpe, is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, istanbul, 2014.

35 peter L. Berger, Kutsal Semsiye: Dinin Sosyolojik Teorisinin Unsurlari, cev. Ali Coskun, Ragbet Yayinlari, istanbul,
2015.

36 Zygmunt Bauman, Akiskan Modernite, cev. Sinan Okan, Can Yayinlari, istanbul, 2017.

37 peter L. Berger, Kutsal Semsiye: Dinin Sosyolojik Teorisinin Unsurlari, cev. Ali Coskun, Ragbet Yayinlari, istanbul,
2015 sk

38 Byung-Chul Han, Yorgunluk Toplumu, cev. Tanil Bora, iletisim Yayinlari, istanbul, 2017.



bu i¢sel baskinin bir parcasi haline gelir. Boylece yabancilasma yalnizca lretim siirecine degil;
bireyin kendi kimligine ve hayat anlatisina yonelir.

Modern insanin yasadigl anlam krizi, degerlerin tamamen ortadan kalkmasindan
ziyade, anlamin dayandigi merkezin yer degistirmesiyle ilgilidir. Kozmik bir diizen iginde
temellendirilen anlam, modernlikle birlikte tarihsel ve rasyonel ilkelere; ge¢ modern dénemde
ise 0znel deneyime ve performansa kaymistir. Bu kayma, bireye hareket alani acarken;
sureklilik, aidiyet ve ontolojik gliven duygusunu kirilganlagtirmistir.

Sonuc olarak modern birey, yalnizca emegine ya da toplumsal roliine degil; kendi
kurdugu kimlik anlatisina da yabancilasabilmektedir. Anlam artik hazir bir zemin degil; stirekli
yeniden uretilmesi gereken bir yapi haline gelmistir. Bu durum, modern insanin krizini tek bir
kavramla aciklamayr giclestirir; clinkl kriz, ontolojik givenlikten kimlige, zamandan
yabancilasmaya uzanan ¢ok katmanli bir merkez kaymasinin sonucudur. Dolayisiyla mesele,
nostaljik bir geri donlis ya da hazir c¢oziimler Uretmek degil;, modernlesme ile
geleneksellesmenin eszamanli yasandigl bu zeminde ontolojik glivenligi mimkin kilacak
kosullari yeniden tartismaktir. Peki farkli merkezlerin bir arada var oldugu bir toplumda, birey
anlati surekliligini hangi imkanlar tGzerinden kurabilir?




Bisra Nur EVMEK

insan ve Olim Otesi

“_..(Allah) Adem’i topraktan yaratti...” (Al-i imran, 59). Yaratildigimiz maddenin 6zellik ve
niteliklerini, hem mispet hem de menfi hallerini Gzerimizde bir sir gibi tasiyoruz. Bildigimiz bir
gercek daha vardir ki, ne kadar yasarsak yasayalim, en nihayetinde “Her canli 6limu
tadacaktir.” (Al-i imran, 185). Ve her élenin, konakladigi yeni yurdu, kabristandir.

Eskilerin kabristan anlayisiyla zamanimizdaki kabristan anlayisi ve yaklasimi arasinda epey
fark var. Eski evlerde, cocuklarin oyunlar oynadigl, her vakit hemhal olunan, hayatin ve 6limin
ic ice olusunu daima akilda ve yasamda canli tutan bir gelenek olarak bahgelerde bir iki tane
kabir gorilebilir. Yahut camilerin avlularinda karsimiza ¢ikar. Anadolu’nun dini yapilarinda
gorebilmemiz mimkin. Zamanimiza geldigimizde, 6lim hayattan olabildigince uzak
tutulmaya calisiiyor sanki. Kabristanlar sehirlerin disina, morglar hastanelerin en licra
kdselerine yerlestiriliyor. Oysa ki gozden irak tuttugumuz seylerin varligini inkar edemeyiz.
Mesafe olarak uzaginda olmak onu yok etmez. insanlarin en hakiki gercegidir 6lim.

Yanina vardigimizda huzur buldugumuz insanlarin 6limd, bu hissi yok eder mi? Onu
konakladig1 yeni yerde ziyaret etmek de yanina varmaya dahil degil midir? Bu distnceler
kabristana bakisimizi giizellestirir kanaatindeyim. ibrahim Tenekeci, énemli kararlar alacagi
zaman bir kabristana gittigini séyler. Anlamli bir hareket... insan, faniligi iliklerine kadar
hissettigi ortamda dlslinmeye basladiginda, kararlarinda daha isabetli olacaktir. Boyle bir
yerde hirs, haset, intikam vb. gibi kotu hasletlere yer kalmaz. Zaten hayatimizi zehirleyen
zararh duygular, bunlar degil midir?

Kabristan bana iyileri hatirlatir. Herkesin cennete gitmek isteyip de 6lmek
istememesinden milhem iyi insanlarin 6limi, onlarin cennet vasitasidir diye distintrim.



Kabristanda eger kabir tanidigim birine ait ise onunla konusmak, basinda Kur’an okumak bana
iyi gelir.

Cocukluguma dair hatirladigim en net hatiralardan biridir kabristan ziyaretleri. Yakinlarim
elimden tutar, yanina vardigimiz insanin kim oldugunu tanitir, ne okumam ve nasil dua etmem
gerektigini soylerdi. Simdi bana biraktiklari bu glizel hatirayl benden sonraki nesle aktarmaya,
onlari 6zellikle ziyaretlere gotiirmeye galisiyorum. Kalbin ve ruhun huzur buldugu mekanlar
arasinda zikredebiliriz kabristanlari. Ziyaret edilecekler listemizin ilkleri arasina eklemeli. Zira
hayat, vefasizliklara yer verilmeyecek kadar kisa.

islam inanci; Allah’a, Peygambere, ahirete iman seklinde kendini gosterir. Her ne kadar
imanin sarti alti olsa da nihayetinde bu Uge indirgenir. Ahirete, 6lim sonrasi varligimizin
devamina inanmak, kaginilmaz olarak bu diinyayi, oraya gére konumlandirmamizi beraberinde
getirir. Dlnyaya dair nice taleplerimiz, oraya gore sekillenir. “Rabbimiz, diinyamizi ve ukbamizi
glizel eyle” ayeti, bu manada ne ¢ok sey soyler. ibadet hayati, ticari diinyamiz, evlilik ve gegim
derdi, daha éziinde i¢ diinyamizdaki gel gitler hep ona gére bicimlenir. Oyle anlasiliyor ki,
ahiret inanci yoklugunda veya zayifliginda insanin ahlakh bir varlik olarak kalabilmesi bana zor
gorundr.

Halbuki insandan geriye kalan sey, Aliya’nin isaret ettigi (izere, sadece sevgidir. Zira insan,
sevmedigi, korktugu seyleri unutmak ister. Ne de olsa, elemin zikri (hatirlanmasi) da elemdir
demisler. Geriye sadece ‘glizel’likler, sevgiler, aziz hatiralar kalir hafizamizda. Hayallerimizi
onunla giizellestirmek isteriz. igcimiz o sey ile 1sinir, hayat sevincimiz artar. Oliimii sonrasi o tiir
kisileri aziz ilan eder, zamana karsi koymasi igin blylcek kabir-tlirbe yapariz. Maksat, iyilikler
unutulmasin diye.

Kur'an, olim otesi ile ilgili kabir (berzah), dirilis, hesap, sirat, cehennem ve cennet
glizergahlarindan s6z eder. Cennet denilen yerin beraberinde olan nedir ? Herhalde “Allah’in
rizasl” olsa gerek. (Tevbe Suresi, 72). Muhammet ikbal, cehennem hayatini insan ‘ben’inin
kendi igine katlanmis halinin ¢ozilecegi yer olarak yorumlar. Allahi a‘lem. Su kadar var ki,
Kur’an, éteki diinyanin da aynen bu diinya gibi hissi-hayali-akli hallerinin oldugunu séyler. Oyle
anlasiliyor ki, aslinda bu diinyamiz da blyuk 6l¢tide inanglar tizerinden kendine yol buluyor.



Deneme:

Berat Bayazit KUTUN

insan ve ‘Nisyan’

insan kelimesi kokeni itibariyle “linsiyet” (yakinlik kurma) ve “nisyan” (unutmak)
temelinde anlatilir. insan kelimesinin bu iki anlami da aslinda insanin birer 6zelligidir. Ancak
Ozellikle ‘nisyan’ yani unutmak kavramiyla insan arasindaki iliskiyi irdelemek zannimca
faydali olur. Bu yazida niyetim, s6zi edilen hususa deginmektir.

Her insan unutur, bu 6zellik en zeki insanda bile bulunur. Kisi bu hali se¢gmez,
yaratilistan gelen bir durumdur. Fakat bazen unutmak bazen de unuttugumuz seyi
hatirlamak ahiret sinavimiz kapsaminda olabilir.

Unutmak ahiret sinavinin geregi olarak bazen yapmamiz gereken sey olur. Mesela
bize yapilan bir kotGlGgi unutmamiz gerekir. Biliriz ki, “Bir Mislimanin din kardesine (¢
glnden fazla kis durmasi, (ve bu sekilde) karsilastiklarinda birbirlerinden yiiz cevirmeleri
helal olmaz.” iste bu da nefse agir gelir. Affetmeyip bobiirlenebilir bir insan ki, bu gercekten
cok tehlikelidir. Clinki biliriz ki, “kibir seytandandir” ve “kalbinde hardal tanesi kadar kibir
bulunan kimse cennete giremez.” Diinyaya gelis vazifemiz de acziyetimizi hatirlatan bu
kulluk degil midir zaten?

Unutmak bazen bir ihtiyagtir. Hatta yasam igin gerekli olan bir ihtiyagtir. Bir nevi
nimettir bazen. Yakinimiz vefat ettiginde izlllriz. Peygamberimizin dedigi gibi “Go6z aglar,
kalp mahzun olur.” Sabrederiz, bir slire sonra hayatin akisi icinde unuttugumuz olur. Belki
zamanla gillip eglenmeye bile baslayabilir insan. Bir yakinin 6teki diinyaya goécuslni
unutmak hos bir sey olmasa da slirekli o kaybi diisinmek hayata tutunmakta bizi zorlardi.
Zaten tekrar hatirlamak (zere unuturuz, ¢linkii onu bize hatirlatacak cok sey vardir
hatirnmizda.

Hatirlamak gerekir. ‘Unutma’ eyleminin tersidir hatirlamak. Biliriz ki, ‘KalG bela’da
s6z vermisiz, fakat hatirlamayiz. Verdigimiz kulluk sé6ztnl hatirlamamiz gerekir. Ayni sézi
hayat icinde de verdik aslinda, akil balig olduktan sonra Musliiman olusumuzla verdik bu
s6zl. Bazen bunu da unuttugunuz olur. Allah Teala unutan insanlara unuttugunu
hatirlatmak icin Peygamberler géndermis. Bir rahmet nisanesi olarak unuttuklarini
hatirlamalari icin.

Hatirlamak istememek... iste burada kisioglunun, insana verilen huy ile savasi ortaya
cikar. Biliriz ki, seytan kibir abidesidir ve insana acziyetini hatirlatmaz. Haram olan seyleri
hatirlatir, kullugu unutturur. Kulluk ise acziyetin farkinda olmak, kul oldugunu hatirlamaktir.
Yiiz milyardan fazla oldugu duslintlen galaksiler arasinda bir galaksinin bir gezegeninin
icinde kicguk bir nokta kadar oldugumuzu hatirlamak gibi mesela.



Allah Teala bizlere ‘kitaplar’ ve ‘peygamberler’ araciligiyla ‘hatirlamamiz’ icin
ibadetler gondermistir. Kullugun hatirimizdan ¢ikmasi diinya hayatinin verdigi 6zgirlik ve
Ozgliven hissinden kaynaklanir. Mesela namaz, bize acziyetimizi hatirlatir, bu ylizden insan
hatirlamaktan kaginir. Clnki bu acziyeti namazla bes vakit ve dmir boyu hatirlayacak
olmak nefis (nefs-i emmare) sebebiyle agir gelmektedir. ibadetlerini devaml yapan bir
Mdislimanin genellikle alcakgonllii olmasi da bu yiizden olsa gerektir.

Kullugumuzu c¢ok¢a hatirlamamiz ise ahiret sinavinda yuziimiziin ak g¢ikmasini
saglayacaktir. En Ust diizey iman, 6mir boyunca Allah’t hatirlamak ile miimkinddr. Bitiin
davranislarinin Allah’in rizasina uygun olmasi O’nu siirekli hatirladigini gdsterir. iste mii’min
olmak budur. Hayatta iken ibadet etmektir mi’min olmak. Yaptigin her seyi Allah rizasini
gozeterek yapmandir. Buna biz, Allah igin yasamak deriz. Fani hayattaki en degerli makamin
“Allah’in kulu” olabilmek oldugunun farkina varabilmektir.

‘insan’in kelime manasindan ¢ikardigimiz ‘nisyan’ (unutmak) kavrami, gérdugiimiiz
Uzere dinyadaki sinavimizi sekillendirebilen bir 6zellige sahiptir. Kibrimizi yok edip
acziyetimizin farkinda olmak, saglam bir nefs terbiyesi soncunda meydana gelir. Hayat
kendi iginde tlrli gesit gilleri ve dikenleri barindirir. Dilegimiz sudur: Allah hepimize
gerektiginde unutup gerektiginde hatirlayan, yasarken ibadet eden bir mi’'min olabilmeyi
nasip eylesin. Amin.



Ahmet CAPKU

Valide-i Atik’te Bir Teravih Namazi

Teravih kelimesi ‘tervih’ten geliyormus, yani ‘rahatlama’. Bazi rivayetlerde sekiz, genel
kabul ise yirmi rekat seklinde Ramazan’da kilinan bir namaz. Ramazan, Kur’an ayi. Kur’an, Allah
sozl (Kelamullah). Allah s6ziniin dokundugu her sey, glizel ve miibarek olmus. Ramazan’da
inmis, bu ay digerlerinden daha fazla degerli olmus. Kadir Gecesi inmis, o gece ‘bin aydan daha
hayirli” olmus. Cebrail (as) onu getirmis, diger meleklerden Ustiin olmus. Hz. Muhammed’e
gelmis, peygamber olarak Allah Rasuli, digerlerinin en dnde geleni (Hatemi’l-Enbiya) olmus.3?
ibn Kesir, tefsirinde, aslinda diger kutsal kitaplarin da Ramazan’da indirildigini yazmis. ilging...

Nasil oluyor da yatsi ile birlikte otuz lig rekati bulan namaz, kiside bir rahatlama getirmis
oluyor? Hem de ¢alisan, yorulan, istirahata ihtiyaci olan biri icin ? Sahi, zor bir soru gibi. Lakin
bizim Turk milleti, konu dini bir mesele olunca onu glizellestirmenin, sanata donustlirmenin,
hissiyatta onun arzu edilen bir sey olmasinin gesitli yollarini bulmus tarihte. Ramazan aslinda
bir orug (siydm) ayi, ancak biz onu, cumhur miezzinligi esliginde cemaatle teravih, Kur’an
mukabelesi, gece minarelerde mahyalar, Hacivat Karagoz eglencesi, Ramazan cadirlari, iftar
vermeler (dis kirasi), sadaka ve zekatl bu aya yogunlastirmak, glinimizde okullari Ramazan
icin sislemeler gibi nice hos kabullerle idrakimize zevkli hale getirmeyi bilmisiz. Hala boyleyiz.
Bilmiyorum diinya lizerinde ibadetleri boylesine ve bu denli kiltiir ve sanatla miizeyyen hale
getiren baska bir millet var midir ?

Ramazan ile ilgili ne c¢ok ilahi bestelenmis ? Acemasiran makaminda bestelenen
“Donandi her yer, kandiller ile” misrasi ile baslayan ilahiyi hangimiz bilmez ki... Ve daha
niceleri. Selatin camilerde cumhur miezzinlerinin okuduklari gesitli ilahiler, camiyi sanki bir

39 https://youtube.com/shorts/RPEMALfpYxY?si=EhGyV3Fq2feGulZP [Erisim: 22.02.2026].
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kulak zevkinin yasandigl sehrayine dondstirir. Mizik, hem kulak zevkinin hem de ilahideki
sozlerin ruhla idrak edildigi maddi-manevi iki zevkin ayni anda yasandigi bir giizellik sunar
insana, Emrullah Efendi’nin ifadesiyle.

il
A

Turll gesit kotultklerin asgari seviyeye distligl ay olarak bilinir Ramazan. Ne de olsa
‘seytanlarin baglandigl’ bir ibadet ayi. Mide ile birlikte diger uzuvlara da orug tutturulan,
insanlarin meleksilesmeye calistigi bir siirec. “Birileri sizinle kavga etmek isterse, ben

III

orugluyum desin!” hadisi hep hatirrmizda durur. Demek ki, kursagini tika basa doldurup da
ucamayan kuslar olmak yerine diinyaya sadece yeteri kadar deger verip asli vatana 6zlemin en
Ust seviyede hatirlandigl bir zaman dilimi. Yunus'un deyimiyle ‘kus, kafesten u¢gmus gibil!’
s6zlnin sirrina erebilme gabasi.

Kanuni ailesinin mimari olarak da bilinen ve “Ne de olsa cennet-asa camiler yaparim”
diyerek askerlikten Ser-mimaran-1 hassa (bayindirhk bakani) olarak atanmayi kabul eden
Mimar Sinan’in, Sultan Il. Selim’in hanimi Nurbanu Sultan’in hayri olarak yaptigl bir cami
Valide-i Atik. (Il. Selim’in Edirne Selimiye Camii’'ni de Mimar Sinan’a yaptirdigini burada
hatirlayalim). Valide-i Atik Camii, Uskiidar’da kendi adini tasiyan bir semtte yer aliyor. Yahya
Kemal’in o meshur siirini burada animsamamak ne mimkdn!

iftardan &nce gittim Atik-Valde semtine,
Kag def'a gectigim bu sokaklar, bugiin yine,
Sessizdiler. Fakat Ramazan maneviyyeti
Bir tath intizara ¢evirmis siik(ineti;

Semtin oruglu halki, stiziilmis benizliler,
Sessizce garsidan dontyorlar birer birer;
Bakkalda beklesen fikara kizcagizlari

Az ¢cok yakindan sezdiriyor top ve iftari.

Meydanda kimse kalmadi artik bitiin bitin;
Bir top guriiltusiyle bu sahilde bitti glin.
Top girleyip orug bozulan ldhzadan beri,

Bir nurlu nes’e kapladi kerpigten evleri.

Y& Rab, nasil ferahli bu alem, nasil temiz!
Tenha sokakta kaldim orugsuz ve nes’esiz.



Yurdun bu iftarindan uzak kalmanin gami
Hadsiz yasatti ruhuma bir gurbet aksami.

Bir tek duslince oldu teselli bu derdime;

Az cok ferahladim ve dedim kendi kendime:
“Onlardan ayrilis bana her an tzlntiddr;
Madem ki boyle duygularim kaldi, ¢cok stkr.”

Yahya Kemal, yani “Eve Dénen Adam”, ya da “Bozgunda Fetih RiiyasI” géren bir sair.
Hi¢c olmazsa icinde “Boyle duygular” kaldigina slikrediyor, “Batiyi glllyle dikeniyle isticlas
etmeliyiz!” diyenlere mukabil. Kim bilir, Atik Valide Camii icin daha ne ¢ok siirler kaleme
alinmugtir. Bir inceleme konusu...

Teravih icin Atik Valide'ye gittim. Ulu ceddimin glizelim mabedi. Tas, toprak ve
ahsaptan yapilmis. Yani insan tabiatina uygun malzemelerle. i¢c diinyasinda asirlik ¢cinarlar ve
serviler. Denizden slizllip gelen meltem ve rizgar buraya ayri bir revnak katiyor. Killiye tipi
camilerden. Kible tarafi hazire. Envai gesit mezarlar ve mezar taslari. Her biri bir sanat eseri.
Yatsi vakti, mihrapta bir hoca vaaz anlatiyor. Miiminler yavas yavas camiye geliyor. iceride
kandil bicimli lambalar ortaligi aydinlatiyor. Mihrap kismi 6zenle yapilmis, ginilerle sanki
cennet bahgesine donistirilmus. Her tarafi ayri bir renk cimbiisi ve sanat eseri. Hisn-i hat
yazilari, 6zenle yapilmis mermer hutbe, ahsaptan yapilmis kirsi, hafif yikseltilmis mihrap
tarafi ve cgesitli stislemeler, pencere Ustl hat yazil ¢iniler, bir Gst katta sultan maksuresi, ana
kubbenin i¢ yazilar ve slslemeleri. Mihrap Ustl pencerelerde Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin
yazilari. ‘Husn’ yani ‘glzellik’ten gelen iki giizel insanin isimleri. Onlarin da Ustinde Allah,
Muhammet yazilari.

iceride 1lik ve sicak bir hava. Yasllar, orta yaslilar, gencler ve cocuklar. Ust katta
hanimlar. Hep namaza gelmisler. Yizler aydinlk ve mitebessim. Halbuki giinlimiz sartlarinda
istanbul sokaklarinda yiizii giilen insanlara rastlamak ne zor artik! Modern hayatin getirdigi ic
bunalim halleri sanki. Sol tarafta 6n saflarda késede bir yere oturdum, sohbeti dinledim. Ezan
okundu ve namaza kalktik. Farz namaz 6ncesi glizelim bir kamet, ardindan harika bir ses tonu
ve musiki bilgisi olan bir hocanin okudugu Kur’an ayetleriile kilinan farz namaz. Nihayet teravih
namazi. Kisa ayetler eslisinde ama harika okuyusla kilinan, yormayan, i¢c dinyamiz



dinlendiren, namaz biraz daha devam etse dedirten tiirden bir ibadet... Tertemiz ve cicek
dokulu halilar, solumda pencere pervazlari ki her biri bir sanat eseri, asirlardir burada duran
ve Koca Sinan’in ellerinin degdigi mermer siitunlar, pencereler, kalin duvarlar. Basimin
Ustinde ahsap suslemeli tavan, oradan sarkan kandil tipi lambalar, pencere Ustlerinde mavi
giniler Uzerine yazili ayetler... Hemen 6nimiizde bu diinyadan ayrilmis ve aslinda bizimle olan
mevtalar. Hep burayi, ezani, camiyi, Kur’an’i bekleyen, onlarla hep ‘var olan’ 6liler! Onlar da
orada bizimle... Belli ve asikar bir durum. Allahim! Bu nasil bir hal ?... Olimi éldirmek,
ibadetleri yasanan bir nes’eye donlstirmek, diinyanin hily u hllyuna zit Muhammedi nes’eyi
orada duyumlayabilmek nasil bir halet-i ruhiye ve gizelliktir...

\'.

[Valide-i Atik Camii igi, sol taraf cemaat yeri]

Nihayet namaz kilindi, tesbihler gekildi, dualar yapildi. Sonra Amenerrasli duasi
okundu ki, ruhlara ferahlk!... Ardindan cemaat birer ikiser kalkti, musafahalasildi, karsilikl
dualar edildi. Cocuklar cami iginde bir o yana bir bu yana kosturmaya basladi. Anladim ki, o
insirah hali burada her yana, insanlara, duvarlara, etrafta bulunan her seye sinmis. Teravih
meger bir ruh iklimi imis, rahatlatan, ferahlatan, insiraha kavusturan ve 6lilerle dirileri ayni
mekan ve zamanda bulusturan, namazla uric ettirip bir Ust yapiya tasiyan...

Bunu yasadim. Cok sukdr!...



Buket GUNDUZ

Misafiriz Sonucta...

Misafir Arapga ‘da “seyahat eden, yolcu” demektir. Tiirkge’deki kullanimi ise asil anlamindan
biraz farkhdir. Tirkce’de bu kelime, kisa veya uzun siireli olarak, ziyarete gelen kisiler icin kullanilir.
Genel olarak ev ziyareti yapan kimseler icin “misafir” denir.*® Peki, kim kime misafir? Konuk oldugumuz
ev sahibine mi misafiriz, davetiyle onore olan bize mi misafir ev sahibi?

Ayet ve hadis 1siginda bakacak olursak; Allah (c.c) ve Resuli‘nlin (s.a.v) misafirine verdigi
ehemmiyet asikardir. Kur-an’i Kerim tiimdyle, davranislarimiza yén verme konusunda érnekler verir.
Kim olursa olsun glizel davranmamizi 6gutler, ecrinin Allah’tan oldugunu bize bildirir, elhamdailillah.
Dinya misafirhanesinde bu glzel ahlak ile karsilik vermeyi, misafirimizi agirlamak gibi
disindigiimizde; bu imtihan yurdundan gecmemiz daha kolay olacak insallah. Kimler ki, birbirini
glzel agirlar tim ecirleri kendisi icin toplamistir.

Ayet-i kerimede misafiri kendilerine tercih edenlerden bahsedilir.* Bu durumda ev sahibi
davranislariyla Allah’in ona gonderdigi misafiri agirlarken asil misafir olarak imtihanda oldugunun
farkinda mi? Yine misafir tam da bu sebeple misafir iken misafir agirladiginin suurunda mi? Béyle olursa
birbirimize misafir oldugumuz ortaya cikacaktir. Velhasil; bu diinyaya birbirimize misafir olmaya geldik.
Nasil ki, misafir incinmesin diye her sey séylenmez (misafiriz sonucta) konaklayan da agirlayan da
imtihanda birbirine misafir oldugunu bilerek itina ile davranmalidir. Gller yiiz, tath dil gosterilir,
sabredilir. Birbirimizde konakladigimiz her giin sadaka®* hikmiinde defterimize kaydediliyorken
gaflette olmak bize yakismaz. Bizleri toplayan O’dur, hamd olsun. Hal bdyleyken itinayla bu merhamet
sinavini beraber gegelim insallah.

Miisliiman olmak, ince diisiinmeyi gerektirirken Mevlana “Mesnevi” adli kitabinda: “Oyleyse
yakinhk dili bizatihi baskadir. Géniildaslik, dildasliktan daha iyidir.” derken, gonliin, konusmadan
binlerce sese terclimanlik ettigini anlatir. Misafirlikteki incelik de boyle olsa gerek... ‘Misafiri gonliinle
agirlama marifeti ile dolasin’ diye dua edesi geliyor insanin...

Misafir oldugumuz bu diinyada ev sahibi de olsak, konuk da olsak her iki durumda da
birbirimize misafir oldugumu kanaatindeyim. Peki hayatimiza giren misafirler bize ne anlatirlar?
Neticede basibos degiliz.** Basimiza gelen her sey bize bir seyler 6gretmek icin gelmistir. Bazen bir kitap
bazen bir kalem bazen bir insan demisti kiymetli bir 6gretmenim... Su da bir gergek ki: Bildiklerimiz ne
kadarsa imtihanimiz da ona goredir aslinda... Bildiklerimizle amel etmeden imtihanlarimizi gegmemiz
mumkin gérinmuyor.*

Yerylizii tim ihtisami ile mesgul ederken, goniillerimize misafir olarak riziklandirmaya
kosagelmis Ramazan ayina Mehmet Akif Ersoy’un birlik duasini izninizle hediye ediyorum. Ramazan’i,
Allah’a yakarisin bir vesilesi olarak yasamaktadir. Yasadigi ddsnemde islam diinyasinin yasadigi sikintilar,

40 Bisra Karadag, “Stinnette Misafirlik ve Misafir Agirlama”, (istanbul 2008), s.6.

41 “Hagr Suresi 9. Ayet” (Erisim 28 Subat 2026).

22 “Misafirperverlik ve ikram Ahlaki ile ilgili Hadisler”, istam ve ihsan (Erisim 28 Subat 2026).
4 “Kiyame Suresi 36. Ayet” (Erisim 28 Subat 2026).

4 «Ankeb(t Suresi 2. Ayet” (Erigim 28 Subat 2026).



duygu ve dislincelerine yansimistir. Ramazan’t bir kurtulus vesilesi kilarak, ellerini agmis dua
etmektedir:*

iste boyle! Biz diinyaya misafir, diinya bize misafir; biz kendimize misafir...Vesselam.

4 Hakan Yekbas, “Ramazan’i Divan Siiri Metinlerinden Okumak?”, s. 183.
46 Bkz. https://www.youtube.com/watch?v=FluHeDAmMGcg [Erisim: 04.03.2026]



https://www.youtube.com/watch?v=FIuHeDAmGcg

