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Kerime Firdevs EFE*

Kur’an’da Calismaya Dair Bildirimler

Kur'an’in anlattigi calisma anlayisi, insanin yaratilis amaciyla baglantilidir. Bakara
Suresi’'nde Allah, meleklere “Yerytizinde bir halife var edecegim” buyurur (Bakara, 2/30).
Halifelik kavrami, insana yeryizinde bir sorumluluk verildigini bildirir. HOd Suresi’nde ise bu
sorumlulugun icerigi daha acik bicimde zikredilir: “Sizi yerden yaratan ve orada dmur strdirip
imar etmenizi isteyen O’dur” (H(d, 11/61). Buradaki iste’mar fiili, imar faaliyetini insandan
beklenen bir gorev olarak ifade eder. Bu iki ayet birlikte okundugunda, calismanin Kur’an’da
siradan bir gecim faaliyeti olarak degil, yaratiis amacinin bir tezahliri olarak ele alindigi
gorilir. insan yeryiiziini yalnizca kullanan degil, onu lreten, gelistiren ve bir sonraki nesle
emanet eden bir varliktir. Bu ylzden ¢alisma, bireysel bir tercihten ¢ok, hem bireye hem
topluma yonelik sorumluluk niteligi tasir.

“Insan icin ancak calistiginin karsiligi vardir. Onun ¢alismasi yakinda goriilecektir. Sonra
ona karsihg eksiksiz verilecektir” (Necm, 53/39-41). Bu ayetler emek kaybolmaz; gorilir,
degerlendirilir ve eksiksiz karsiligini bulur diislincesini gosterir.

Bu ilke cinsiyet ve sinif ayirimi gozetmeden uygulanir: “Ben, sizden erkek olsun kadin
olsun, hicbir calisanin emegini bosa cikarmam” (Al-i imran, 3/195). Nisad Suresi'nde de
“Erkeklerin kazandiklarindan bir pay, kadinlarin kazandiklarindan da bir pay vardir” (Nisa,
4/32) denilerek emek ve kazang iliskisi her iki cins icin taninir. Kehf Suresi’'ndeki “Gulzel is
yapanlarin Ucretini biz zayi etmeyiz” (Kehf, 18/30) ifadesi, emegin yalnizca niceligine degil,
niteligine de isaret eder. Kur’an’da emek, sadece yapilan isin hacmi degil, onun giizel olmasiyla
deger kazanir (Nahl, 16/97).

“De ki: Cahsin! Allah, Resulii ve miiminler yaptiklarinizi gérecektir” (Tevbe, 9/105)
buyurulur. Bu ayet, calismayl hem inanc¢la hem toplumsal sorumlulukla iliskilendirir; ¢linkQ
calismak, miminlerin de icinde bulundugu ortak bir hayat alaninda gerceklesir. insirah
Suresi’'ndeki “Bos kaldiginda hemen yeni bir ise koyul ve yalniz Rabbine yénel” (insirah, 94/7-
8) ifadesi ise art arda siregiden islerde birinin ardindan digerine gecmeyi bir yasam bigimi
haline getirir.

Rizik arayisi da bu ¢agrinin pargasidir. “O, yerylzinl size boyun egdirendir; dyleyse
yerylzinde dolasin ve O'nun rizkindan yiyin” (Mulk, 67/15) ayeti, rizkin 6nce arastiriimasi ve
sonra yenilmesi sirasini gosterir. “Namaz kilininca yeryiziine dagilin, Allah’in litfundan rizik
arayin” (Cuma, 62/10) denilerek calisma, ibadetin ardindan gelen bir faaliyet olarak anilr.
Mizzemmil Suresi'nde de Allah’in lGtfunu aramak icin yeryliziinde dolasanlar, Allah yolunda
savasanlarla birlikte zikredilir (Muzzemmil, 73/20); bu eslestirme mesru kazancin 6nemini
vurgular. Denizin insanlar icin boyun egdirilmesi de “O’nun litfunu aramaniz icin” gerekgesiyle
anilir (Nahl, 16/14). “Bir kavim kendi durumunu degistirmedikce Allah onlarin durumunu
degistirmez” (Ra’d, 13/11) ilkesi, toplumsal dénlisimun olusmasini insanin kendi ¢alismasi,
gayreti ve ¢cabasinda gosterir.

* KLU ilahiyat Lisans, iZU Felsefe ve Din Bilimleri Yiiksek Lisans Mezunu.
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Kur’an’in, calismaya dair ifadeleri peygamber kissalariyla da goriirtiz. Hz. Davad igin
“Sizi savastaki saldiridan korusun diye ona sizin icin zirh yapmayi 6grettik” (Enbiya, 21/80) ve
“Genis zirhlar yap, dokumada 6lciili ol ve salih amel isleyin” (Sebe’, 34/11) buyrulur. Buradaki
Ol¢li vurgusu, zanaatin teknik inceligini ve ahlaki dengeyi bir arada gosterir.

Hz. M@sa’nin iki kadinin strrilerini sulamasi, ardindan ¢oban olarak galigmasi anlatilir
(Kasas, 28/23-28). Bu kissada “Ucretle tutacaklarinin en hayirlisi kuvvetli ve giivenilir olanidir”
(Kasas, 28/26) sozu, iyi bir calisanda aranan iki temel niteligi (ehliyet ve liyakat) ortaya koyar.
Hz. YGsuf'un: “Beni lilkenin hazinelerinin basina getir; ben iyi korurum (hafiz) ve bilirim (alim)”
(YGsuf, 12/55) demesi bir iste ileri seviyede uzmanliga ve onu nasil degerlendirmek gerektigine
dair bir baska ifadelerdir.

“Ey iman edenler, mallarinizi aranizda haksiz yollarla yemeyin; ancak karsilikh rizaya
dayali bir ticaret olursa baska” (Nisa, 4/29) ayetleri, kazang icin iki 6lgi koyar: Tutulan yolun
hakli olmasi ve taraflarin rizasi. Rizaya dayali olmayan, aldatma veya baskiyla elde edilen
kazang bu cergcevenin disinda kalir.

Faiz konusunda ise Kur’an agik bir hiikiim verir: “Allah alisverisi helal, faizi haram kildi”
(Bakara, 2/275). Ayni sure faizin terkedilmesini emreder ve anaparanin hakkini korur:
“Haksizlik etmeyin, haksizliga ugramayin” (Bakara, 2/279). Bu ifade, ekonomik iliskilerde
adaletin iki yonli oldugunu gosterir: Ne alacakh haksiz kazang elde edecek, ne borglu
ezilecektir. Kur’an, infak icin de “kazandiginiz giizel seylerden” vermeyi emreder (Bakara,
2/267). Bu ifade, kazancimizda yalnizca kendimizi diisinemeyecegini gosterir.

Kur’an’da ¢alisma ahlakinin merkezinde adalet vardir ve bu adalet 6zellikle 6lgi ve tarti
izerinden somutlasir: “Ol¢tiigiiniiz zaman o6l¢liyli tam tutun, dogru terazi ile tartin” (isr,
17/35); “Ol¢liyli ve tartiyi adaletle tam yapin” (En’am, 6/152). “Allah’in sana verdigi seyde
ahiret yurdunu ara; dinyadan da nasibini unutma” (Kasas, 28/77) ayeti diinya-ahiret icin
calisma dengenin temel ifadesidir. “Mallariniz ve c¢ocuklariniz sizi Allah’t anmaktan
alikoymasin” (Munafik(n, 63/9) uyarisi yapilirken, ticaretin ve ahlsverisin Allah’t anmaktan
alikoymadigi kimselerden o6vgliyle bahsedilir (NGr, 24/37). Bu iki ayet, calismanin mesru
oldugunu fakat ibadet bilincinin ¢alisma iginde devam ettirilmesi gerektigini bildirir.

Harcamada denge sarttir: “Yiyin, icin, fakat israf etmeyin” (A’raf, 7/31); “Elini boynuna
baglanmis kilma, tamamen de agma” (isr, 17/29). Allah “siis ve temiz riziklari” haram kilmak
isteyenleri de sorgular (A’raf, 7/32). Kur’an miilk edinmeyi mesruluga harcamayi da dengeye
baglayarak, kazanc ile harcamayi ahlaki bir disiplin altinda ele alir.

Kur'an’in calisma anlayisi, bireyi ve toplumu birlikte insa eden bir ahlak ogretisidir.
Calismak kiymetlidir, kazang denetlenir, gliven korunur ve sonug hesaba baglanir.



Blisra KARATAS

Hz. Peygamber ve iktisat

iktisat ve medeniyetin temel aktérii insandir.t Ureten ve tiiketen insan oldugu igin
toplumun iktisat anlayisi insana bakisina da 1sik tutar. isldam'in ortaya koydugu iktisat
anlayisinda ¢alismak, insanin Allah'a karsi kullugunun ve toplumsal sorumlulugunun bir
parcasidir.

Kur’an-1 Kerim, kader deyip insanin pasif olarak beklemesini istemez. Gayret gosterip
emek vererek bir seyler elde etmesini dgiitler. "insan icin ancak calistiginin karsiligi vardir?"
ayeti, emek ile netice arasindaki ilahi dengeyi ortaya koyar. "Namaz kilindiktan sonra
yerytzine dagilin ve Allah'in litfundan nasibinizi arayin®" emri de ibadet ile ¢alisma arasinda
herhangi bir karsithk bulunmadigini gosterir. Mimin, mescit ve c¢arsi arasinda bir tercih
yapmak zorunda degildir. Her ikisini de Allah'in rizasini gozeterek yasamakla mukelleftir. Bu
sebeple islAm medeniyetinde ¢alismak, sadece gecim kaynagl anlamina gelmez. Helal rizik
pesinde kosmak ibadet sayllmistir ve ailesinin nafakasini temin etmek icin gayret eden
kimsenin Allah yolunda oldugu bildirilmistir.* Malin ¢cok olmasindan ziyade kazancin hell ve
bereketli olmasina 6zen gosterilmistir. Buylklerimizin de dedigi gibi helal olan bir lira haram
olan bin liradan evladir.

islam’da tiretim tesvik edilmisse de merkezde her daim ahlak olmustur. Bu anlayisin en
glzel ornegi ise sliphesiz Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed'dir (sav). O, peygamberlik
vazifesi kendisine verilmeden 6nce de toplumun iginde galisan, emek veren, ticaret yapan ve
glvenilirligiyle bilinen bir insandi. Nubivvetten sonra ise devlet baskani, hakim, komutan,
o0gretmen gibi pek ¢ok gorevi ayni anda ylritmesine ragmen emegin degerini hicbir zaman
g6z ardi etmemistir. Mescid-i Nebevi'nin insasinda bizzat ¢alismis ve kerpic tasimistir.> Ayni
sekilde Kuba Mescidi yapilirken de yine bizzat kendisi calismis, tasidig1 agir taslari ellerinden
alip yardimci olmak isteyen sahabelerine bir baskasina yardim etmelerini séylemistir.®

Resdlullah'in hayati, islam’daki ¢alisma diisiincesini ortaya koymustur. Cobanlik kisiye
sabir ve sorumluluk oOgretirken, ticaret hayati given ve duristligin ehemmiyetini
gostermistir. Peygamber’in Medine’de kurdugu pazar da ticarette rekabetin ahlaki kurallarla

L Bulut, M. (2020). Medeniyet Ve iktisat. Muhafazakar Diisiince Dergisi, 16(59), 5.98

2 Necm 53/39

3 Cum'a 62/10

4 Kim yaslh anne-babasini gecindirmek icin calisirsa, o Allah yolundadir. Kim cocuk yastaki evlatlarinin rizki igin
calisirsa, o da Allah yolundadir. Kim kendi gegimini temin etmek icin ¢alisirsa, o da Allah yolundadir.” (bk. Beyhaki,
es-Siinenu’s-Sagir, 3/191)

5 Kaya, N. (2017). Medine tarihgisi Semh(di (6.911/1506) ve Vefai'l-Vefa adh eseri (Tez No. 481419) [Yiiksek
lisans tezi, MARMARA UNIVERSITESI]. Ulusal Tez Merkezi.

& Algiil, H. (1996). 'Mescid-i Kuba'. TDV islam Ansiklopedisi. https://islamansiklopedisi.org.tr/mescid-i-kuba#1
(10.09.2026).
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birlikte yuritilebilecegini ortaya koymustur. Faiz’, ihtikar® (karaborsacilik), aldatma ve 6lgu-
tartida hile® gibi uygulamalari yasaklamasi ise ticarette hak ve adaletin korunmasina verdigi
Onemi ortaya koymaktadir.

Allah Resull (sav) bazi ihtiyaglarini temin etmek i¢in zaman zaman Medine pazarina
giderdi. Bu gidislerinde de pazarda olanlardan haberdar olurdu. Bir glin pazarda dolasirken bir
bugday yigini dikkatini cekti. Bugdayl satan adamin yanina gelerek bugdaya elini daldirdi.
Ancak bugdayin alti gorindugu gibi ¢ikmamigti. Bugdayin altinda parmaklari islanan
Peygamberimiz saticiya islakligin  sebebini sordugunda, satici islakligin  yagmurdan
kaynaklandigini séyledi. Bunun iizerine Efendimiz, “Oyleyse insanlarin gérmeleri igin i1slak olan
kismi Uste koyman gerekmez miydi?’%” buyurdu. Peygamberimiz (sav) bu sorusuyla ticaret
ahlakinin 6nemine dikkat ¢cekmisti. Satilacak olan mal oldugu gibi gosterilmeli, kusuru varsa
gizlenmemelidir. Baska bir rivayette ise ayni hassasiyet daha genel bir ifadeyle soéyle dile
getirilmistir: “Mdsliimanlar arasinda aldatma olamaz! Bizi aldatan, bizden degildir!*'” Builke,
sekil degistirse de 6zlinde gegerliligini korumaktadir. Islak bugdayi gizlemek de Grliniin eksik
veya yaniltilarak tanitilmasi da bir aldatma olarak nitelendirilmelidir.

Dijitallesme donemiyle birlikte etkisi artan gelir esitsizligi ve is ahlakindaki zayiflama
benzeri durumlar modern insanin hayatindaki problemler arasinda yerini almistir. Hz.
Peygamber'in hayatina bakildiginda, onun, insanlara nasil ¢alisip harcayacaklarini ve
ellerindeki nimetlere nasil bereket katacaklarini 6gretmistir. Onun hayatinda emek de ticaret
de vardi; ama bunlarin higbiri hirsa ya da firsatgiliga dénlismedi. Hz. Peygamber mala hicbir
zaman gonul baglamamis, elinde olani paylasmis ve immetini de buna tesvik etmistir.

Bu dengenin nereden geldigini anlamak icin Hz. Peygamber'in daha ¢ocukluk ve genclik
yillarina, onu bu ahlakla yoguran ilk tecriibelerine bakmak gerekir. Mekke, tarima elverisli
arazilere sahip degildi. Yemen'den Sam'a uzanan ticaret yollari lzerinde bulunan Mekke,
kervan hareketliligi sayesinde ekonomik canliigini koruyan bir sehirdi. Kureys kabilesi de
dzellikle yaz ve kis seferleriyle ticari nifuzunu genisletmisti. Kureys sdresinde? bu seferlere
isaret edilmesi, ticaretin Mekke toplumundaki merkezi konumunu gostermektedir. Hz.
Muhammed (sav), boyle bir sehirde diinyaya geldi; ancak hayati pek de rahat gecmedi.
Babasini daha dogmadan yitirdi; alti yasinda annesini, sekiz yasinda ise dedesini kaybetti.
Ardindan amcasi Eb( Talib'in himayesine girdi. Kiiclik yasta yasadigi bu kayiplar, onu hayatin
zorluklariyla erken yasta tanistirdi.

Hz. Peygamber'in ilk calisma tecriibelerinden biri cobanlktir. Buhari'de nakledilen
meshur bir hadiste Resllullah séyle buyurur: "Allah'in gonderdigi her peygamber mutlaka

7 Bakara 2/278-279 - Eb( David, Buyd’, 5 - “Bilesiniz ki! Céhiliye faizlerinden olan tim faizler kaldirilmigtir.
Anaparalariniz ise sizindir. Haksizlik etmeyecek ve haksizlik da gérmeyeceksiniz. Bilesiniz ki! Cdhiliye devrinin
biitiin kan davalari kaldirilmistir. Kaldirdigim ilk kan davasi Abdiilmuttalib’in oglu Héris’in kan davasidir...” /
Hadislerle islam Cilt 6 Sayfa 182

8 ibn Mace, Ticaret, 6 - Darimi, Biiyd', 12 / Hadislerle islam Cilt 5 Sayfa 113

 Mutaffifin, 83/1-4. - Rahman, 55/8-9. - Suar4, 26/181-182. / Hadislerle islam Cilt 5 Sayfa 112

10 Miislim, Tman, 164.

1 Darimi, Buyd’, 10; Hadislerle islam, c. 3, s. 507.

12 Kureys'i isindirip ahstirdigi; onlari kisin (Yemen'e) ve yazin (Sam'a) yaptiklari yolculuga isindirip alistirdigy igin,
Kureys de, kendilerini besleyip agliklarini gideren ve onlari korkudan emin kilan bu evin (Kabe'nin) Rabbine kulluk
etsin. $106:1-4%



koyun glitmustir." Sahabiler, "Siz de mi ey Allah'in Res(li?" diye sorduklarinda, "Evet, ben de
Mekkelilere ait koyunlari belli bir Gcret karsihginda giittim.*3" cevabini vermistir. Efendimiz,
boylelikle galismanin kiigllticu bir sey olmadigini gostermistir. Cobanlik, stiriiyl korumak,
otlak bulmak, kaybolan hayvani aramak gibi sabir ve sorumluluk isteyen bir istir. Bazi islam
alimleri, peygamberlerin ¢obanlik yapmasinin hikmetlerinden biri olarak bunun insanlari
yonetmeye hazirlayan bir tecriibe olduguna dikkat ¢ekmislerdir. Zira daginik bir slriyu bir
arada tutmayi 6grenen kimse, ileride insanlarin farkh karakterleriyle de daha saglhkli iliski
kurabilir.

Hz. Muhammed'in (sav) kiiciik yasta icret karsiliginda calismasi, islam'in emek anlayisi
agisindan ayrica 6nemlidir. Resulullah Efendimiz hazir bir servetin gélgesine siginmamis, emek
vermistir. Nitekim galismayi tesvik eden pek ¢ok s6zi vardir. Bir hadisinde soyle buyurmustur:
“Hi¢ kimse elinin emeginden daha hayirli bir lokma yememistir.'#” Ziibeyr b. Avwvam’dan (ra)
nakledilen bir baska hadiste ise insanlardan istemek yerine ¢calismanin daha faziletli oldugunu
ifade etmistir: “Sizden birinizin urganini alip (daga gitmesi), sirtinda bir bag odun getirip
satmasi ve bdylece Allah’in onun itibarini korumasi, bir sey verip vermeyecekleri belli olmayan
kimselerden dilenmesinden daha hayirlidir.?>”

Genglik yillarina gelindiginde Hz. Muhammed (sav), Mekke'nin canli ticaret ortaminin
icinde yer almaya baslamisti. Tliccarlar, Yemen'den ¢esitli mallar getiriyor; Sam taraflarina ise
Arap yarimadasinin Urinlerini gotlriyorlardi. Bu yolculuklar haftalar, hatta aylar strebiliyor;
¢Ol sartlari, saldiri tehlikeleri ve ticari riskler sebebiyle ciddi tecriibe gerektiriyordu. Hz.
Peygamber, amcasi Eb( Talib ile birlikte katildigi ticaret seferleriyle'® bu dinyanin icinde
yetisti. Bu yolculuklar ona farkli toplumlari tanima ve ticareti yakindan 6grenme firsati verdi.
insanlar genc yaslarindan itibaren mallarini Hz. Peygamber’e emanet eder, anlasmazliklarda
hakemligine basvururdu. Mekkeliler ona "el-Emin”7, yani "giivenilir kisi" demislerdi. Ozsagir'a
gore, saghkh piyasalarin en 6nemli sermayelerinden biri giivendir®. Giiven olmayan yerde
ticaret zorlasir, gliven olan yerde daha rahat ilerler. Res(lullah’in kazandigi gliven soyut
kalmamis, bu gliven Hz. Hatice ile yollarinin kesismesini saglamistir.

Mekke'nin saygin ve varlikh tliccarlarindan biri olan Hz. Hatice, ticari islerini ylritmek
Uzere glivenilir kimselerle calisirdi. Hz. Muhammed'in dirdstligi ve gizel ahldki kendisine
ulasinca®® mallarini Sam'a gétiirmesi icin ona teklif sundu. Teklifi kabul eden Peygamberimiz
Hz. Hatice'nin sermayesiyle yaptigl ticaret seferini basariyla tamamladi. Hz. Hatice'nin
hizmetinde bulunan Meysere'nin anlattiklari?® da onun Ustiin ahlakina isaret etmisti.

13 Buhari, icare, 2 / Hadislerle islam, c. 5, s. 40.

14 Buhari, Biiy(’, 15 / Hadislerle islam, c. 1, s. 648.

15 Buhari, zekat, 50 / Hadislerle islam, c. 5, s. 35.

16 ETHEM RUHI FIGLALI, "EBU TALIB", TDV islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/ebu-talib
(10.09.2026).

7 Kanbaz, i. (2022). HZ. PEYGAMBER'IN KiSILIGININ TEMEL BiR BILESENi OLARAK EL-EMIN SIFATI. Dicle
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 31, 1-13.

18 Ozsagir, A. (2007). Ekonomide giiven faktérii. Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, 6(20), 46-62.

9 Giizel, A. (2012). "Hz. Hatice'nin Hz. Peygamber'le Evliligi, Cocuklari ve Aile Hayati Uzerine Bir Degerlendirme".
ISTEM, 19, 57-100, s. 64.

20 Simsek, M. (2022). "Niibiivvet Oncesi Hz. Peygamber'in Bilgi Zemini", s. 73.
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Hz. Peygamber'in ¢alisma ahlakinda éne ¢ikan kavramlardan biri de ihsandir. ihsan,?!
bir isi Allah'in huzurunda olma bilinciyle en giizel sekilde yerine getirmektir. ihsan, dis
denetimden 6nce vicdan denetimini esas alir. Asil degerli olan sey yapilan isin heldl olmasi ve
diristce yapilmasidir. Hz. Peygamber kazanci kadar harcamayi ahlaki bir mesele olarak
gérmistir. Ona gére “zenginlik, mal coklugu dedildir; asil zenginlik, géniil toklugudur”.??

Sonug olarak Hz. Peygamber’in hayati, islam’in calisma anlayisini ortaya koymaktadir.
islam'in hedefledigi ekonomik diizen, giivenli ve adil bir topluluktan olusmaktadir. Her alanda
oldugu gibi burada da 6nemli olan Allah’in razi olacagi sekilde yasamaktir. Hz. Peygamber'in
calisma hayati, bize neyi nasil kazanacagimizi ve kazancimizin bizi nasil daha iyi bir insan haline
getirecegini 6gretir. Basari, Allah'in rizasina uygun bir hayat yasamakta aranmalidir. Boyle bir
iktisat anlayisi Misliimana en yakisandir.
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Yasin CAKIREL

Kimi Tath Pesinde, Kimininse Tuzu Yok

Basliktaki sdzler bir cogumuzun bildigi bir Baris Mango sarkisinda gegiyor: Halil ibrahim
Sofrasi. Bu yazi vesilesiyle bir kez daha dinlemeye davet edeyim sizleri. Zira bu sarki alninin
teri, bileginin -ve bu ¢agda zihninin- emegi ile kazanan insanlari anlatiyor bize.

“Yillardir stirGip giden bir pay alma cabasi

Topu topu bir dilim kuru ekmek kavgasi

Bazen durur bakarim bu ibret tablosuna
Kimi tath pesinde, kimininse tuzu yok.

Alni agik, gozi toklar buyursunlar bas kdseye
Kula kulluk edenlerse 6miir boyu tas doseye
Nefsine hakim olursan kurulursun tahtina
Calakasik saldirirsan ne ¢ikarsa bahtina
Halat gibi bilegiyle, yayla gibi ylregiyle
Coluk cocuk gecindirip haram nedir bilmeyenler
Buyurun siz de buyurun, buyurun dostlar buyurun”

iktisat etmeyi, yetinmeyi, helal ile gecinmeyi ne giizel anlatmis ozan diliyle Baris abi
degil mi? Rahmetli Alev Alatli, bir devri incelerken, anlamaya ¢alisirken, o devrin sanatini,
sarkilarini da incelemek gerekir derdi. Baris Man¢o’nun sarkisina bu helal bilinci islemis.
insanin yiyecegi bir lokma, giyecegi bir hirka iken niye bunca a¢ gozlilik? Baska bir
konusmasinda ise “her yasal olan helal degildir” diyor Alev Alatli. Evet yasal ama helal degil.
Gunku igerisinde kul hakki var, yetim hakki var, asiri zenginlesme var.

Yillardir etik, kurumsal yonetim, elestirel yonetim dersleri anlatiyorum. Bu dersleri
anlatirken 6rnek olay bulmakta -maalesef ki- hi¢ zorlanmiyorum. insanoglunun hirsina ve
acgozliligine maglup olup da yapmis olduklarindan sirketler batiyor, baska insanlar magdur
oluyor. Bize de derslerde anlatmak icin yeni yeni ornekler cikiyor.

iktisat kavraminin ruhunda haddi asmamak, asiriya gitmemek, dengeli ve mutedil
olmak var iken, hirs kavraminda ise bir seyi elde etmek igin 6niline gegilemez derecede kuvvetli
istek var?3. Bir baska anlami ise 6fke ve kizginlik. Yani hirs ile iktisat birbirinin ziddini
gerektiriyor. insanoglu hirsinin kurbani olduk¢a, mutedil olmaktan, iktisatl olmaktan
uzaklagiyor. Nitekim hem is dlinyasinda hem de kisi olarak kendi hayatimizda bunun
orneklerini gdrmek mimkdin.

Once bir sistem elestirisi yapalim sonra da kisi olarak cuvaldizi kendimize de batiralim.
Zira iktisatli olmak, haddi asmamak hele hele bu zamanda hig dyle kolay bir sey degil. Clinki
sistem bizden daha ¢ok harcamamizi talep ediyor. Anne babalara soralim da soylesinler:
Cocuklarinin elinden tutup yolda vyirirlerken en c¢ok zorlandiklari sey nedir? Bircogu
cocuklarinin bunaltan istekleri oldugunu soyleyecektir. Clinki ¢ocuk gérdiigl her seyi almak

23 Misalli Buylk Tiirkce Sozliik. ilhan Ayverdi. Kubbealti Lugati. 4. Baski. istanbul.
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ister. Onun icin her esya cazip hale getirilmistir, rengarenktir, albenilidir. Cocuklarinin
isteklerinden bunalan anne babalar bir siire sonra pes eder, istenilen seyleri almaya bagslar.
Fakat bu isteklerin sonu gelmez, gelmeyecektir de, ¢linkii “alma” eyleminin bizzat kendisi bir
hedef haline getirilmistir.

Zaruri ihtiyaclari almak icin cocugunuzla girdiginiz bir kirtasiyeden, anlamsiz, islevsiz,
bir iki kez oynandiktan sonra bir kenara atilacak seylerle ¢iktiginizi hatirlayin. isin ilging tarafi,
bir sonraki gidisimizde ayni Grlnun farkh bir rengini farkli bir seklini isteyecektir gocugumuz.
Clnkud alma eylemi bir bagimliliga, kisa streli bir dopamin ylklemesine ve adeta bagimliliga
dontgmusgtur.

Elimizdeki akill telefonlar ve diger elektronik cihazlarin Ureticiler tarafindan bilerek ve
isteyerek yavaslatildigini duymus muydunuz? Her yeni yazilim giincellemesi bir 6nceki modeli
yavaslatiyor ve ortalama 3-4 yil icerisinde telefonunuz artik kullanilamaz hale geliyor. Bununla
da bitmedi sirketler icin harika bir firsat ortaya cikti: Satilan {irlin ve yazilimin abonelik sistemi
ile galhismasi. Yani aldim bitti gitti, bu benim diyecegimiz Uriinlere sahip degiliz artik. Aylk
olarak abonelik adi altinda kullanim vergisi 6dlyoruz her (riin igin. Kisacasl sistem bizi
harcamaya ve daha ¢ok harcamaya tesvik ediyor.

Modernizme bir tepki olarak dogan elestirel teori her ne kadar Marksist bir zemine
otursa da insanligin modernizmin uzantilari olan aydinlanma, bilimcilik, himanizm, pozitivizm
ve sekllerizm ile beklenen refahi saglamadigini soyliyor ve ciddi bir kapitalizm elestirisi
yapiyor. iki diinya savasinin bu sistemin -ve insanoglunun acgdzIGligiiniin- bir sonucu olarak
ortaya ciktigini savunuyor. Ustiine Gstliik 90’li yillardan itibaren sirket skandallari her gecen yil
artarak devam ediyor. Isletme okullarinin miifredatlari giincellenip, etik dersleriyle
doldurulmasina ragmen neden bu gidis geriye ¢evrilemiyor? Cevap insanin a¢gozliliglinde mi
gizli? Haddi asmasinda mi? Hudut bilmemesinde mi?

Sistemi elestirdik ama bu kolay olani. Peki biz insan olarak neler yapiyoruz? Had ve
hudut biliyor muyuz? iktisadin ruhuna uygun davranmaktan bizi uzaklastiran, hirsimiza kurban
eden, helal olmayan kazanglara bizi yénlendiren araclara karsi ne kadar direnebiliyoruz? iktisat
etmenin diger anlami olan tasarruflu olmak. O da bir hudut bilme meselesi. Kanaat etmek de
oyle. Rizkini kazanmak igin gayret ve sa’y gerekiyor. Bunun igin de sabir gerekiyor. Sabirla
birlikte stikir gerekiyor. Kavramlarimiza bakar misiniz? iktisat, gayret, rizik, sa’y, kanaat, sabur,
sukdr. Bunlar bize yabanci kavramlar degil. Bizim kavramlarimiz. Medeniyetimizin kavramlari.
Bunun tersi ise bizim ligatimizde yok. Yani hirs, tembellik, savurganlik, cimrilik. Bunlari
medeniyetimiz kotl kabul ediyor.

Sakin yanlis anlagilmasin, zenginlige bir itirazim yok, savurganliga ve israfa, alma
dirtisune karsi koyamamaya itiraz ediyorum. Mal milk agisindan zengin olmak koti bir sey
degil. Zor oldugunu biliyorum. Her yil degis(tirillen moda nedeniyle yeni renklerde, yeni
stillerde ve modellerde Uriinler almaya mecbur hissettiriliyoruz. Ancak caninin her istedigini
almak, her istedigini yemek — hatta bahsimiz disinda ama her istedigini soylemek de- israftir.

Tasarruf etmeye davet eden insanlara sosyal medyada verilen cevaplara bakiyorum.

Bir daha mi diinyaya gelecegiz sanki diyorlar. Evet bir daha diinyaya gelmeyecegiz. Zaten bu
sebeple iyilik yapmak ve iyiligi cogaltmak zorundayiz. Tasarruflarimizin bir kismini paylasmali,
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iviligi tesvik etmeli, fakiri fukarayr gézetmeliyiz. Boyle iman ediyoruz. Aksi halde basimiza
gelenleri gbriiyoruz, yaslyoruz.

Ercan Kesal’in bir konusmasina denk gelmistim. Séyle diyordu hatirladigim kadariyla:
“Bence dunyadaki bitlin suglari hirsizlikla agiklayabilirsiniz. Birini 6ldirdiyseniz, onun canini
¢aliyorsunuz. Birine verdiginiz s6zi tutmamigsaniz, onun glivenini ¢aliyorsunuz. Birine ihanet
etmisseniz, onun sadakatini caliyorsunuz. Bu ylizden ¢ok biiylik bir glinah bence. Comertlik ise
bunun tam tersi, panzehri. Zaman konusunda comert olacaksin, para konusunda comert
olacaksin, yardim konusunda da cémert olacaksin. Diinya zaten kendini sakinanlar ¢agi olmus.
Hayir demeyi 6gren, kendini sev, sirekli bu dayatiliyor. Siirekli aslinda cimrilik naksoluyor,
cimri ol! Sevdigine de cimri ol, arkadasina da cimri ol, ¢alistirdigin iscine de cimri ol. Ne
yapacagim cimri olup da? Sana daha cok sey kalsin!”

Ne glzel 6zetlemis ¢agimizi degil mi? Baskalarina karsi cimri olmayi 6gutleyen bir
cagda yasiyoruz. “insanlari sevmiyorum” sodyleminin hemen satin alindigi bir dénemden
geciyoruz. Hayir sevgili okur! Sevmeden insan olunmaz, paylasmazsak insan kalinmaz,
kazanma hirsina kapilarak, cimrilikle, haddini bilmeden onurlu yasanmaz. O zaman son szl
yine Baris Abimize birakalim:

“Baris der, her bir yani altin, gimus, tas olsa
Dalkavuklar etrafinda el penge divan dursa
Sapa, kulba, kapaga itibar etme dostum
ici bos tencerenin bu sofrada yeri yok
Para, pula, ihtisama aldanip kanma dostum
ici bos insanlarin bu diinyada yeri yok”...
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Abdusselam SAGIN
Maddeden itibara, Aragtan Amaca: Paranin Tarihsel Evrimi

Giris

insanlik tarihi boyunca iktisadi faaliyetlerin merkezinde yer alan para, salt teknik bir
degisim araci veya muhasebe birimi olmanin ¢ok 6tesinde toplumsal, siyasal ve ahlaki iliskilerin
belirleyicisidir. Ana akim iktisadi paradigma, parayl piyasa mekanizmasinin kendiliginden
dogurdugu, trampa (takas) gicliklerini asmak amaciyla rasyonel aktorler tarafindan icat
edilmis “tarafsiz” bir kolaylastirici olarak sunma egilimindedir.[1] Oysa paranin ortaya gikisi,
kurumsal formlari ve tarihsel donisiimi; egemen iktidar odaklarinin, devlet aygitinin, borg
iliskilerinin ve nihayetinde kapitalist Gretim tarzinin ihtiyaglariyla dogrudan sekillenmistir.[2]
Geleneksel mal paralardan madeni sikkelere, temsili kagit paralardan modern kaydi ve
dijital/kripto formlara uzanan bu seriven, paranin maddeden soyutlanmasi siirecini
yansitirken ayni zamanda toplumsal kaynaklarin denetiminin nasil merkezilestigini de gozler
onine sermektedir.[3]

Kapitalist Uretim tarzi, parayl gergek iktisadi faaliyetlerin yalnizca bir yansiticisi
olmaktan cikarip bizzat kendisi tGzerinden kar ve rant Uretilen bir metaya donlstlirmustar.
Klasik ve neoklasik yaklasimlarin "paranin pegesi" anlayisiyla gorinmez kilmaya ¢alistigl bu
ontolojik donlisim; paranin servet biriktirme, finansal spekilasyon ve faiz araciligiyla bir
tahakkiim mekanizmasina evrilmesine yol acmistir.[4] Bu calisma, paylasilan literatur
temelinde paranin tanimini ve kuramsal dogasini irdelemeyi, mal paradan kripto paralara
kadar uzanan tarihsel serlivenini 6zetlemeyi ve bu siire¢ boyunca paranin kapitalist sistem
icerisindeki metalasmasini ve ortaya koydugu yapisal celiskileri elestirel bir perspektifle
tartismayi amaclamaktadir.

Paranin Tanimi, Dogasi ve Kuramsal Yaklagimlar

iktisat literatiiriinde para genel olarak; degisim araci olma, deger dlciisii ve hesap birimi
vazifesi gérme, deger saklama araci olma ve nihayetinde borgclarin ertelenmis 6demelerini
tasfiye etme islevlerini géren her tirli nesne veya kayit olarak tanimlanir.[5] Ancak paranin
yalnizca bu islevsel listeyle tanimlanmasi, onun ontolojik ve kurumsal kékenini agiklamada
yetersiz kalmaktadir. Bu noktada iktisadi diisiince tarihi, iki ana akim eksen etrafinda
kutuplagmistir: Metalist/metaci yaklasim ve nominalist/devletgi-kredi yaklasimi.[6]

Ortodoks (ana akim) ya da metalist yaklasim; paranin kokenini bireysel
miibadelelerdeki cifte tesadlf maliyetlerini azaltma cabasina baglar. Bu anlayisa gore piyasada
en likit ve tasinabilir mal zamanla kendiliginden genel kabul gérmis ve nihayetinde altin veya
glimis gibi kiymetli madenler "para" haline gelmistir.[7] Ancak Georg Friedrich Knapp ve
Alfred Mitchell Innes gibi disindrlerin gelistirdigi heterodoks (alternatif) para teorileri bu
anlatiyi kokten reddeder. Knapp’in ortaya koydugu "Devlet Para Teorisi"ne (Chartalism) gore
para, piyasanin kendiliginden dogurdugu bir meta degil, devletin vergi ve ylikimlilikleri kabul
etmek lizere belirledigi yasal bir 6deme aracidir.[8] Para, maddesinden bagimsiz olarak hukuki
bir yetkiyle var olur. Innes ise kredi para teorisinde paranin 6zlinln fiziksel bir maden degil,
toplumsal bir borg-alacak iliskisi oldugunu ileri strer.[9]
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Paranin tanimina yonelik bir diger temel ayrim ise ana akim kapitalist iktisat ile
geleneksel ve islami iktisat diisiincesi arasinda belirginlesir. Kapitalist modelde para, diger
mallar gibi arz ve talebe gore piyasada kiralanabilen, alinip satilabilen ve zaman degeri (faiz)
tizerinden kendi kendini tireten bir metaya dénistiiriilmustiir.[10] Buna karsin islami iktisat
dislincesi paranin bizatihi bir fayda veya i¢sel kullanim degeri olmadigini savunur. Para kendi
basina bir meta degil; mallarin ve hizmetlerin degisimine aracilik eden adil bir 6lgu
birimidir.[11] ibn Haldun ve Gazzali gibi klasik dustiniirlerin de vurguladigi izere para, bir
aynaya benzer; kendisi renksizdir ancak diger varliklarin degerini yansitir. Paranin bizatihi kar
saglayan bir meta haline getirilmesi, onun deger 6lgcme ve adalet islevini bozar.[12]

Trampadan Kripto Paraya: Paranin Tarihsel Doniisiimii

insanhgin iktisadi rgiitlenmesindeki degisimler, paranin fiziksel ve kurumsal formunu
dogrudan belirlemistir. Bu tarihsel seriiven kabaca mal paralardan madeni paralara, ardindan
kagit ve kaydi paralara, son olarak da dijital ve kripto varliklara uzanan kesintisiz bir soyutlasma
slirecidir.[13]

ilk caglarda miibadele ihtiyaci; deniz kabuklari, tuz, tahil, sigir, kumas gibi dogrudan
kullanim degeri veya genel kabul gormis i¢csel degeri olan "mal paralar" (meta para) araciligiyla
karsilanmistir.[14] Ancak mal paralarin homojen olmamasi, dayanikliliklarinin sinirh olusu,
tasinma ve bolinme zorluklari, piyasalarin genislemesiyle birlikte daha standart araglarin
aranmasina yol acmistir.[15] Bu arayisin sonucu olarak M.O. 7. yizyilda Lidyalilar tarafindan
elektrum (altin-gimis alasimi) madeninin belirli bir agirhk ve saflik standardinda
damgalanmasiyla ilk sikke (madeni para) tedaviile girmistir.[16] Sikkenin icadi, hiikimdarin
mihriyle degerin garanti altina alinmasi anlamina geldiginden paranin devlet glicliyle
mesrulasmasinin doniim noktasidir. Orta Cag boyunca altin (dinar) ve glimis (dirhem) paralar,
diinya ticaretinin ana omurgasini olusturmustur.[17] islam cografyasinda da Hz. Omer
devrinden itibaren Sasani ve Bizans sikkeleri kullanilmis; Emeviler déneminde Abdilmelik b.
Mervan tarafindan ilk tam islami sikkeler darbedilerek parasal egemenlik tahkim
edilmistir.[18] Osmanl imparatorlugu'nda ise kurulus déneminden itibaren akge sistemiyle
baslayan parasal rejim, ylzyillar boyunca giimis ve altin standartlarinin karmasik bir dengesi
Uzerinden vyduratilmis, mali kriz anlarinda tagsis (sikkedeki kiymetli maden oraninin
dustrilmesi) bir ic borclanma araci olarak kullaniimistir.[19]

Maden miktarinin diinya ticaret hacmindeki artisa yetisememesi ve degerli metallerin
tasinmasindaki glivenlik riskleri, "temsili para" ya da kagit paranin dogusunu tetiklemistir.[20]
ilk olarak Cin’de Tang ve Song hanedanliklarinda ortaya c¢ikan kagit senetler, Bati’da
kuyumcularin  emanet makbuzlarinin (banknot) ciro edilip dolagima sokulmasiyla
kurumsallasmistir.[21] Zamanla bu 06zel bor¢ senetleri merkez bankalarinin tekeline
devredilmis ve kagit para devlet glivencesiyle kanuni 6deme araci haline gelmistir.[22] 19.
ylzyil ve 20. ylzyil baslarinda hakim olan Klasik Altin Standardi, tedavildeki kagit paralarin
belirli bir oranda fiziki altina ¢cevrilebilmesini garanti etmistir.[23]

Ancak Birinci ve ikinci Dinya Savaslari'nin getirdigi devasa kamu harcamalari bu
standardi sirdirilemez kilmistir. 1944 Bretton Woods Anlasmasi ile Amerikan Dolari altina
endekslenmis (S35 = 1 ons altin), diger diinya para birimleri ise dolara baglanmistir.[24] 1971
yihna gelindiginde ABD Baskani Richard Nixon'in dolarin altina konvertibilitesini tek tarafl
olarak kaldirmasi ("Nixon Soku"), diinya para tarihinde radikal bir kirilma noktasi olmustur.[25]
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Bu tarihten itibaren diinya ekonomisi, hicbir fiziksel karsilhigr bulunmayan, tamamen devletin
yasal zorlayicl glicline ve glivene dayanan "itibari para" (fiat money) ¢agina kesin olarak
girmistir.[26] 20. yuzyillin son cgeyregi ve 21. ylzyil ise teknolojinin gelisimiyle paranin
maddesizlesmesini hizlandirmistir. Kredi kartlari, elektronik fon transferleri (EFT), banka
mevduatlari gibi "kaydi ve elektronik paralar", parayi fiziksel banknotlardan ekrandaki veri
girislerine indirgemistir.[27] 2008 Kiresel Finans Krizi'nin hemen ardindan Satoshi Nakamoto
takma adli kisi veya grup tarafindan ilan edilen Bitcoin ise blokzincir teknolojisiyle
merkeziyetsiz, esler arasi (P2P) ve egemen devletlerin denetimi disindaki ilk "kripto para"
prototipini ortaya ¢ikarmistir.[28] Kripto paralar, paranin tanimi, ihra¢ tekeli ve degeri
konusundaki ytzyillik teorik kabulleri yeniden tartismaya acmistir.[29]

Finansallasma, Borglanma Siireci ve Kapitalist Sistemin Elestirisi

Paranin fiziksel bir metadan (altin/glimiis) tamamen itibari ve kaydi bir forma evrilmesi,
kapitalist Gretim tarzinin genislemesiyle organik bir paralellik tagir. Karl Marx’in berrak bigimde
formile ettigi l(izere basit meta dolasiminda sire¢ Meta — Para — Meta (M — P — M)
dongisuyle isler; burada paranin roli farkli kullanim degerlerine sahip metalarin degisimini
saglamaktir. Oysa kapitalist birikim slirecinde bu déngt tersine donerek Para — Meta — Daha
Fazla Para (P — M — P’) formunu alir.[30] Bu déniisiimle birlikte paranin kullanim degeri geri
plana itilmis, paranin kendisi salt arti-deger ve sermaye biriktirme aracina dontismistir.[31]
Kapitalist finans sisteminin merkezinde yer alan kismi rezerv bankaciligi (fractional reserve
banking), paranin niteligini kokten degistirmistir. GUnimiiz kapitalist ekonomilerinde
dolasimdaki paranin ezici bir cogunlugu merkez bankalarinin bastig fiziki banknotlardan degil,
ticari bankalarin kredi agma yoluyla "yoktan var ettigi" (ex nihilo) kaydi paradan ibarettir.[32]
Bankalar, kasalarinda tuttuklari rezervin katbekat fazlasini kredi olarak genisletmekte; bu
slreg her yeni kredinin yeni bir mevduat olusturmasi prensibine dayanmaktadir. Dolayisiyla
modern diinyada para demek, dogrudan dogruya "bor¢" demektir.[33] Bu borca dayali para
sistemi (debt-based monetary system), kapitalist ekonominin en temel yapisal agmazlarindan
biridir. Sistem su kaginilmaz kural tGzerine kuruludur: Bankacilik sistemi yalnizca anapara kadar
kredi acar, ancak geri 6deme anapara arti faiz lzerinden talep edilir.[34] Piyasadaki toplam
para miktari sadece anaparadan ibaret olduguna goére, tim borglarin ve faizlerinin ayni anda
geri 6denmesi matematiksel olarak imkansizdir. Borglularin iflas etmemesi ve sistemin
¢okmemesi igin slirekli olarak daha fazla borg (kredi) var edilmesi, yani para arzinin kesintisiz
blylmesi zorunludur.[35] Bu mekanizma ise kapitalist ekonomiyi hem sirekli biyime
bagimliigina mahkiim etmekte hem de periyodik likidite krizlerine, servet transferlerine ve
enflasyonist baskilara acik hale getirmektedir.[36]

Faiz mekanizmasi, paranin tarafsiz bir arag degil, aksine gelir dagilimini bozan en etkili
kapitalist aygit oldugunu kanitlar. Paranin zaman iginde risksiz bicimde faiz getirisi saglamasi,
sermaye sahiplerine reel lGretime ve emege dogrudan katilmaksizin artik-degerden pay alma
imkani tanir.[37] islami iktisat diisiincesinin faizi (riba) kesin bir dille yasaklamasinin temel
rasyoneli de tam olarak buradadir: Para, spekilatif bir kazang unsuru veya emek harcamadan
servet artirma vasitasi olamaz; o yalnizca gergek risk, kar ve zararin paylasildigi reel ekonomik
girisimlerle deger kazanmalidir.[38] Kapitalizmin faiz odakl kurumsal mimarisi ise borg yikina
hanehalklarinin ve gelismekte olan toplumlarin sirtina yiklerken, finans kapitali orantisiz
bicimde 6dillendirmektedir.[39]
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Modern kapitalizmin ulastigi asama olan finansallasma, parayi reel lretimden
tamamen koparmistir. Bretton Woods’un ¢okiislinden sonra serbest dalgal kur rejimlerine
gecilmesi, doviz kurlarinin ve tirev Urlinlerin bizzat birer spekilasyon aracina déniismesine
zemin hazirlamistir.[40] Doéviz piyasalarinda (Forex) veya tiirev piyasalarda dénen trilyonlarca
dolarhk giinlik islem hacminin yalnizca ¢ok kiiglik bir ylizdesi reel mal ve hizmet ticaretine
dayanmakta; geriye kalan devasa hacim ise tamamen paranin para dogurmasina dayali
spekilatif kopliklerden olusmaktadir.[41] Bu durum, kiresel diizeyde kirilgan finansal
balonlarin patlamasina ve bedelini igsizlik, yoksulluk ve kemer sikma politikalariyla toplumun
alt katmanlarinin 6dedigi krizlerin sireklilik kazanmasina neden olmaktadir.[42]

Yeni Formlar ve Gelecek Projeksiyonu: Kripto Varliklar Cikis Yolu mu?

Kapitalist para sisteminin enflasyonist politikalarina, merkez bankalarinin sinirsiz itibari
para basimina ve ticari bankalarin borg tekelinde tuttugu finansal oligarsiye bir tepki olarak
ortaya cikan Bitcoin ve kripto para birimleri, ilk etapta devrimci bir kurtulus vaadiyle
sunulmustur.[43] Kripto paralarin arkasindaki felsefe, merkezi otoritelere (devletlere ve
merkez bankalarina) duyulan gliven gereksinimini ortadan kaldirip bunun yerine seffaf
matematiksel algoritmalari ve dagitik defter yapilarini ikame etmektir.[44] Arzinin belirli bir
sinirla (6rnegin Bitcoin icin 21 milyon adet) sinirlandirilmis olmasi, itibari paralardaki keyfi
enflasyonist genislemeye karsi bir alternatif olarak kurgulanmistir.[45]

Nitekim islami iktisat ve alternatif finans cevrelerinde de kripto paralarin,
konvansiyonel kapitalist para sisteminin yol actigl asimetrik enformasyon sorununu azaltma,
faizli bankacilik hegemonyasinin disina ¢ikma ve (lkelerin bagimsiz para politikalan
yuritmelerine zemin hazirlama potansiyeli tartisiimistir.[46] Esler arasi dogrudan islem
olanagi, paranin lglnci taraf finansal aracilarin tekelinden kurtarilmasi yoniinde énemli bir
teorik kapi aralamistir.

Ancak uygulamadaki gerceklik, kripto paralarin da hizla kapitalist piyasa
mekanizmalarinin ve finansal spekilasyonun agina c¢ekildigini géstermektedir. Bugilin kripto
para piyasalari blytk ol¢lide glindelik muibadelelerin yapildigi istikrarl bir deger 6lglist veya
degisim araci olmaktan uzaktir; aksine asiri volatilite (dalgalanma) sergileyen, dev
spekilatorlerin (piyasa tabiriyle balinalarin) fiyat hareketlerini yonlendirdigi kiiresel bir
spekdlatif varlik sinifina donlismistiir.[47] Paranin en temel vasfi olan istikrarli bir "hesap
birimi" olma kabiliyetini tasimayan bir varligin gercek anlamda paranin yerini almasi gig
gorinmektedir.[48]

Bunun yani sira ulus-devletler ve uluslararasi finansal aktorler parasal egemenliklerini
birakmaya niyetli degildir. Kripto paralarin merkeziyetsiz vaadine karsilik devletlerin gelistirdigi
yanit, Merkez Bankasi Dijital Paralari (CBDC) olmustur.[49] CBDC projeleri, kripto paralarin
sundugu teknolojik altyapiyi kullanarak parayi daha da merkezilestirmeyi, her tiirlii parasal
hareketi izlenebilir kilmayr ve itibari para tekelini dijital cagda tahkim etmeyi
hedeflemektedir.[50] Dolayisiyla kapitalist Gretim ve milkiyet iliskileri sorgulanmadigi
muiddetce, paranin teknolojisinin degismesi (kdgittan cipe, cipten blokzincire gecis) onun
tahakkim ve birikim araci olma niteligini kendiliginden ortadan kaldirmamaktadir.
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Sonug

Paranin tarihsel seyri, insanin iktisadi iliskileri basitlestirme ihtiyacindan dogan masum
bir aragtan, toplumlari ve kaynaklari yoneten devasa bir ontolojik (varolussal) gilce
donlsimin oykusudir. Mal paralardan sikkelere, temsili kagit paralardan hicbir maddi
karsiligi olmayan itibari paralara ve nihayetinde dijital/kripto kodlara uzanan bu serlven,
paranin giderek fiziksel diinyadan koparak soyutlastigini gostermektedir.

Bu soyutlasma sireci, kapitalist sistem icerisinde paranin gergcek amacindan
saptiriimasiyla sonuclanmistir. Paranin deger dlglisii ve miibadele vasitasi olma niteligi; kismi
rezerv bankaciligl, borca dayali para arzi/varedilmesi ve faiz mekanizmasi eliyle asindiriimis;
para kendi basina alinip satilan, spekilasyonu yapilan ve sinirsiz servet temerkiiziine hizmet
eden bir tahakkiim aracina dontigsmistir. Ne merkez bankalarinin karsiliksiz itibari para basma
tekeli ne de piyasanin spekiilatif heveslerine teslim olan kripto para ¢ilginhgi, adil bir parasal
diizen kurma sorununu ¢ozebilmistir.

Paranin yeniden adil bir paylasima ve reel refaha hizmet edebilmesi; onun bir meta ve
spekiilasyon nesnesi olmaktan cgikarilip reel Uretim, emek, risk paylasimi ve toplumsal ahlak
ekseninde yeniden tanimlanmasiyla mimkindir. Kapitalizmin bor¢ ve faiz kiskacindaki
parasal mimarisi radikal bir ahlaki ve yapisal elestiriye tabi tutulmadigi slrece, paranin
formundaki dijital donlistmler yapisal krizleri ve esitsizlikleri derinlestirmekten baska bir
sonug Uretmeyecektir.
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Senol OZTURK
Ekonomik Esitsizlik ve Ahlaki Yozlasma

Ahlak mi esitsizligi belirler yoksa esitsizlik mi ahlaki bozar? Gegtigimiz yuzyilin
sonlarinda dogru ahlakin iktisadi sistemleri etkileyen dnemli bir unsur oldugu kabul edilmeye
baglamistir. Ahlak deger vyargilari Uzerinden toplumda kaynaklarin bélisimini ve
dayanismayi belirleyen bir unsurdur. Diger taraftan ahlak sosyal gliven mekanizmasi
vasitasiyla ekonominin isleyisini de belirlemektedir. Buna gore gayri mesru ve topluma zarar
veren bir esitsizligin olusumunda yanlis veya bozuk bir ahlakin da roli bulunmaktadir.

Bununla birlikte eger diisinmeye bir baslangic durumu varsayarak basladigimizi kabul
edersek, buradaki bozuk olan ahlak en azindan baslangi¢ta daha marjinal veya toplumun
bireylerinin sinirli bir kesimini ilgilendiren bir durum olacaktir. Diger taraftan gayri mesru olan
veya baslangici mesru olsa da gigll, zengin olanin zayif fakir olana duyarsiz kaldigi bir
esitsizligin toplumun genelinin ahlakini bozucu etkisi kendini daha hizli gésteren bir olgudur.
Fakat sunu da bastan belirtmek lazimdir ki, ahlak bir kere bozuldu mu, artik giglinln kurali
koydugu ve vicdanin olmadigi bir adaletsizlik-mesru olmayan esitsizlik diizeni dért bir koldan
insa edilecektir.

Bu noktada vurgulanmasi gereken husus; ahlaki bozan unsurun fakirlikten ziyade
fakirligin nasil olustugu ve hangi baglamda devam ettigidir. Oncelikle toplumdaki her tiirden
esitsizligin buna nihai ve en etkili olan ekonomik esitsizlik de dahildir, toplum tarafindan kabul
goren bir siniri vardir. Bunun o6tesindeki esitsizlik hali toplumun ¢ogunlugu tarafindan en
azinda zayif olanlar tarafindan mesru kabul edilmeyecektir. Mesruiyeti olmayan ve adil kabul
edilmeyen bir diizende yasadigina inanilan bir toplumda ise hak olarak gorilen kazanimlari
elde etmek icin insanlar kendi ahlaki degerlerini ortaya koyacak ve bunlari kendileri icin dogru
kabul edecektir.

Sosyal bir olgu olarak ahlakin bir olgunlasma ve bozulma siireci vardir. Bu olgunlasma
ve bozulma siirecini etkileyen cok farkli unsurlar s6z konusudur. Mesela kiltir emperyalizmi,
zengin toplumlar karsisinda asagilik kompleksi gibi. Fakat burada diger degiskenleri sabit
varsayarak sosyal adaletsizligin etkisi (izerinde duracagiz. Uziim tiziime bakarak kararir misali
toplum ahlaki da, sosyal adalet ve digerkamlik ortaminda olgunlasirken, esitsizligin arttigi,
yardimlasma ve dayanismanin azaldigi bireysellesmis toplumlarda bozulacaktir. Elbette
saglam bir ahlak onu bozmaya yonelik durumlara karsi direnecektir fakat zamanla bazi
kimselerin direnci kirilacak ve ahlak ¢eperinde bozulmalar baslayacaktir. Ozellikle fakirlik ve
yoksunluk karsisinda tek basina kaldigini diisiinen ve mevcut durumun adaletsiz olduguna
inanan karakteri zayif kisiler bu bozulmada rol oynayacaktir. Aslinda bu kisiler ahlaki
degerlerinden vazgecerek bir bakima toplumdan intikam alma hissi ile hareket etmektedir
denilebilir. Yani toplum ahlakina zararli isler yaparak, maddi ve duygusal tatmin elde ederek
kendi adaletlerini saglamaktadirlar.

Tabi bu arada fakirlikten veya adalete olan inancinin kaybetme sebebiyle ahlaka aykiri
islere girisen kisilerin ahlaki bozulmasindan bahsederken birlikte yasadigli ve fakirlesen
insanlarin dertleriyle ilgilenmeyen diizeni yerinde insanlarin bu duyarsizliginin da ayri bir ahlaki
bozulma oldugunu belirtmeye gerek yoktur.
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Bu noktada toplumda fakir ve zayif durumdaki kisilerin refahlarini koruma ve
iyilestirmeye vyonelik midahaleleri konu alan sosyal politikalarin nihai amacindan
bahsedilebilir. Buna gore sosyal politikanin nihai amaci toplumsal mesruiyeti saglayarak
mevcut dizenin devamini temin etmektir. Yani esitsizligin ve fakirlesmenin belli bir esigi
asmasl durumunda toplumun isleyisini saglayan mevcut statiikolar genis halk kitleleri
tarafindan mesru kabul edilmeyecegi ve insanlarin kendi adaletlerini kendileri saglayacagi ve
toplumsal bozulmanin gerceklesecegi kaygisiyla diizeni yonetenler gidisata miidahale etmek
zorunda kalmaktadir. Clinki ahlaki bozulma sadece birilerinin koti isleri kendi bagina yapmasi
degil toplumu saglkli bir organizma olarak yasatan manevi dinamiklerin ¢lirimesi demektir.
Bu durumda fakirlerle birlikte tim toplum bu bozulmanin bedelini 6deyecektir.

Diger taraftan bozuk bir ahlak da toplumdaki esitsizligi, sosyal adaletsizligi ve fakirligi
artiran en 6nemli unsurdur. Ekonomik esitsizliklerin ekonomik yapi ve kisiler arasi farkliliklar
ve konjonktirel gelismelerden kaynakli bircok sebebi olmakla birlikte, ekonomik esitsizligi
sosyal adaletsizlige ve kalici fakirlige donistliren unsurlarin cogunda ahlaki degerlerin durumu
veya bunlarin bozulmasi etkili olmaktadir. Bunlarin basinda kayirmacilik, risvet almak
suretiyle kamu kaynaklarinin birilerine peskes cekilmesi ve sosyal refah igin kullaniimasi
gereken kaynaklarla sinirli bir kesimin zenginlesmesi, stokculuk ve karaborsa ile olusturulan
asiri fiyatlarla yine genis kitlerin fakirlesmesi buna karsilik kiiclik bir kesimin zenginlesmesi,
ekonomik kriz ortamlarindan yararlanarak isciye hakkini vermemek ve piyasaya para girisini
kisarak faiz ve diger finansal araglardan gelir elde etmek, sigortasiz is¢i ¢calistirmak ve vergi
kacirmak, slirdirtlebilir olmayan saadet zincirleri kurmak, spekulatif hareketlerle hem mal-
hizmet hem de 6zellikle finans piyasalarinda haksiz kazang elde etmek gibi eylemler sayilabilir.

Ozellikle saadet zinciri seklinde veya yatirim-finans piyasalarinda kiigiik bir kesimin
genis kitlelerin birikimlerini sistemli bicimde ele gegirmesi durumu glinimizin en biyuk
problemlerinden biridir ve cogunlukla kisa yoldan zengin olma hevesiyle hareket eden kisilerin
yine c¢ogunlukla ayni motivasyona sahip manipilasyona acik kisileri dolandirmasiyla
olusmaktadir. Burada katma degerin olusmasina dair bir iktisat bilgisinin eksikliginin yani sira,
katma degeri ortaya cikaran emege olan inancin kaybolmasinin da roli bulunmaktadir. Bu
anlamda katma degerin nereden geldigini 6hemsemeyen ve “helal haram ver Allah’im c¢oluk
cocuk yer Allah’im” seklindeki bozuk bir ahlak anlayiginin bir sonucudur.

islam dinine goére her ne kadar zenginlik Allah’tan olsa da, sebepler dairesinde kisiye
verilen bir takim kisisel, sosyal ve ekonomik degerlerden kaynaklanmaktadir. Bunlar icinde ise
kisinin topluma sundugu katma degerin dnemli bir yeri vardir. Ozellikle saadet zinciri veya
manipllasyon seklinde ortaya gikan dolandirma vakalarina, kisilerin zenginlik ve refahin kisiye
gelmesi igin kisinin de topluma bir seyler sunmasi lazim geldigini dikkate almamasi yol
acmaktadir. Bu yoniyle bu durumlarda dolandiranlar kadar dolandirilanlar da bu
mekanizmanin olusmasinda rol oynamaktadir. Bir deger sunmadan bir degerin elde
edilmeyecegi ilkesinin ahlak icinde yok olmasi bireylerin bu yanhsa dismelerinde sebep
olmaktadir. Glcliiniin zayifi ezmesini engellemek amaciyla getirilen faiz yasaginin temel
gerekcesi de zaten alin teri dokmeden ve riske girmeden para kazanilmayacagi gercegi degil
midir?
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Refahin alin terinin bir sonucu oldugu noktasinda iskandinav refah devletlerinin
durumu ornek olarak gosterilebilir. Soyle ki, bazi yazarlar bu devletlerde var olan refah
sistemlerini olusturan temel unsurun vatandaslarin refahi igin devlet ve toplum otoritesinin
eylemlerine karsilik bireylerin de toplumun ortak mallarina katkida bulunma noktasinda aktif
bicimde karsilik gostermesi gerektigini 6ngéren bir dlinya gorisitine sahip olunmasinin oldugu
kabul edilmektedir. 1600’IG yillarda bizim ahlakimiza imrenen bu devletlerin, zaman iginde
sosyal refah agisinda islam ahlakina uygun degerleri benimseyerek daha adil bir ekonomik
sistem kurmalarina karsilik, islam toplumlarinin ayni siirecte degerlerine yabancilasmasi
sonucunda esitsizligin en yiksek oldugu toplumlara doniismesi bizim acimizdan trajik bir
durumdur.

Gunlmuzde bircok dnemli disintrin vurguladigl gibi yasadigimiz buhranin sebebi
ahlaki bozulma olup ve c¢ikis yolu ahlaktan gecmektedir. Fakat cogu Misliman toplumlarin
icine girdigi fakirlik kisir dongusi ve zengin devletlerin bu durumu gok iyi bigimde kullanmalari
ahlaki restorasyonu zorlastirmaktadir. Bu noktada en énemli gérev disinir ve egitimcilerin
yani sira hatta daha fazla, toplumuna karsi duyarli deger vyargilari gicli zenginlere
dismektedir.
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Ahmet CAPKU

Kinahzade’de Toplumsal Dizenin Olusumunda Paranin Yeri

insan maddi ve manevi ihtiyaclari olan bir canlidir. Maddi ihtiyaglarin basinda giivenlik,
gida, barinma gibi durumlar gelir. Manevi ihtiyaglar climlesinden olarak sevgi, saygi, ilgi,
ilim/bilgilenme, inang, kiltlr, sanat gibi hususlar s6z konusudur. Bunlar gergekte giinlik
hayattaigice is gorlir. Maddeye sirayet eden nefs/can nasil ki, icinde bulundugu unsurla birlikte
is tutuyorsa insan ihtiyaclari da bir bitiin olarak hayatta yer alir. Bunlar kendi iginde eskilerin
tabiriyle ehem-mihim siralamasina tabi olabilir.

Yeryliziine dagilan ve binlerce yilik surecte farkli kabilelere, kavimlere ayrilan
insanoglu, temel ihtiyaglarini karsilayabilmek igin birtakim yéntemler icat etmistir. Yazi, ates,
tekerlek, barut, kagit, ucak, bilgisayar teknolojisi nasil ki, 6nemli buluslar ise ayni sekilde para
da insanlik tarihinin akisina yon veren buluslardan olmustur. Zira artik mal-mal ile degil mal-
para ile takas yapilabilir olmustur. Bu da 6zellikle gelisen ve degisen toplum yapilariigin 6nemli
bir kolaylik ve bir o kadar da denetlenmesi gereken bir unsur halini almistir. Tarihte nice
kargasa ve kavgalarin temelinde mal (para) oldugu bilinmektedir. Ne de olsa mal, canin
yongasidir. Her canlinin varligini devam ettirme kaygisi, bitin énceliklerin basinda gelir.

Kanuni dénemi bilgesi Kinalizade Ali Efendi (v. 1572), Ahlék-1 AlG7’de ailenin gegimi
konusunda erkegin mal-parayi nereden ve ne sekilde kazanip nasil harcamasi gerektigine dair
bir bahis acar. Alis veriste her seyin degerinin korunmasi icin Aristoteles’in deyimiyle ‘kii¢uk
hakim (namds-1 asgar)’ denilen paranin oldugunu ve bunun toplumsal adaleti korudugunu
belirtir. Para ile kisinin yaninda tasiyamadigi seyler arasinda degisim/mibadele yapma imkani
dogar. Para; ticaret, sanat, ziraat ve imaret seklinde muhtelif yollardan kazanilir. Filozofumuz
degerli sanatlar cimlesinden olarak; nefs-i natikanin amellerine dayali sanatlari zikreder. i)
Hesap ilmine dayali meslekler: Tip, astronomi, muhasebe, edep ilimleri gibi. ii) Orta seviyede
kiymetli sanatlar: Ziraat, kuyumculuk gibi. iii) Cogu insanin zararina olan meslekler: Ucuz alip
pahaliya Giriin satmak, alaycilik vb. Bunlar yaninda ¢opcilik, hacamatcilik, dericilik gibi toplum
katmanlari arasinda kisiyi asagl tabakada gosteren meslekler de vardir. Lakin her ne olursa
olsun toplumun ihtiyacini karsilayan meslekler olmali ve devam etmelidir.?*

Kinalizade “Birazcik ye, birazcik dahi sakla, birazcik dahi ver Tanri yoluna” diyerek
kazancin nerelerde tasarruf edilmesi gerektigine isaret eder. Kisi harcama yaparken cimrilikte
comertlik arasinda bir yol tutmalidir. Ailesinin gecimini 6ncelemeli, hayir ve tasadduk islerini
gozetmelidir. Bilgemiz, Aristoteles’ten hareketle toplumda biylik siyasetin viicut bulmasi igin
su U¢ hususun ayni anda olmasi gerektigine isaret eder: i) NamUs-1 Sari’ (ilahi kanun), ii) hakim-
i mani‘ (devlet baskani), iii) dinar-1 nafi’ (para). Bunlar ancak Nam{s-1 Rabbani, hakim-i insant,
dinar-1 mizani ile kendini gosterir. Her birine ‘siyaset’ anlaminda ‘namas’ denilmistir. Birinci
namds: ilahi kanun; ikinci nAms: Padisah; tiglincii nAm{s: Paradir. Paranin ayari ve tedaviili,
sultanin devleti idaresi ancak ilahi kanunlarin bunlar lGzerinde cari olmasi durumunda ‘biylik

24 Oktay, Ayse Sidika, Kinalizdde Ali Efendi ve AhlGk-1 Aldi, istanbul 2005, iz Yay., sf. 333, 336.
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siyaset’ ortaya cikar. Demek ki, paranin idaresi devletin kontroliinde olmali, sultan ise ilahi
yasaya uymahidir. Toplumda hakiki adalet ancak bu sekilde saglanir.

Birinci ndm{s olan ilahi Kanuna itaat etmeyenlere kafir ve minafik; ikinci ndAmdasa itaat
etmeyenlere asi ve zorba (bagi, marik), G¢lincii namdsa itaat etmeyenlere ise hain ve hirsiz
denilir. S6zl edilen konular; i) mal (ahs veriste, maas 6demede) ve gorev taksimatinda itidali
gozetmek; ii) alis veris (ticaret) islerinde; iii) terbiyeye yonelik (hukuk) islerde dengeyi-itidali,
adaleti gozetmek esastir. Nasil ki, bedende bir denge var ise ayni husus toplumda da
gorulmelidir. Bu agidan yoneticinin maharetli bir hekim gibi olmasi ve toplumsal dengeyi,
itidali korumasinda ortaya ¢ikar.?> Demek ki, toplumsal dengenin olusumunda para énemli bir
yere sahiptir. Zira toplumda cesitli meslek gruplari vardir. insanin bu meslek gruplarinin
Urettigi Grlinlere ihtiyaci olur. iste para insan ihtiyacinin kavgaya mahal vermeden karsilanmasi
adina emek ve hakki koruyan bir aracidir. Bu manada ona ‘araci adalet (adil-i mitevassit)’,
sessiz adalet (adil-i simit) de denilmistir.2® Osmanli’da ilk isyanin (Buguk Tepe isyani/Vak’asi-
1446) paranin ayari ile oynanmasi neticesi ortaya ciktigini dikkate alirsak Kinalizade’nin
dusuincesinin ne kadar isabetli oldugunu anlariz.?”

Filozofumuzun sekiz dilimli ‘adalet teorisi’ bu agidan 6nem arzeder. Adl ile baslayan
ilkeler bitlnl yine adl ile son bulur. Bitlin cihani sulh icinde ancak adalet tutar. Sayet cihan
bir bahce olarak kabul edilirse onun duvari devlet olur. Devleti ancak ilahi kanunlar (seriat)
diizene koyar ve ilahi kanunlari uygulayacak olan devlettir. Devleti ise ordu korur. Ordu, mal
(para) var ise kurulabilir. Mali (para, vergi, hazine) devlete saglayan, yonetilen tabakadir.
Yonetilen tabaka, sultana ‘adalet’ sayesinde baglanir.?® Burada her bir konu, bir dncesi ve
sonraki ile baglantilidir. Hicbiri digerinden bagimsiz degildir. Dile getirilen konular birbiri ile
saglam ve saglkli baglantili oldugunda ‘adalet’ kendini gdstermektedir. Para (mal, hazine,
vergi) bu dengenin-adaletin kurulmasinda 6nemli bir yerde durmaktadir. Cliinkii emegin
korunmasinda sessiz adalet onunla saglanmaktadir.

Dayire-i Adliyye

Adldir macib-i saldh-1 cihan

Cihan bir bagdir divan devlet
Devletin nazimi seriattir

serf'ate olamaz hig haris illa malk
Miilk zabt eylemez ill4 lesker

Leskeri cem’ edemez illa mal

Ml kesb eyleyen ra‘iyyertir
Ra‘tyyeti kul eder padigah-i aleme adl

25 Oktay, a.g.e., sf. 469-471.

%6 Oktay, a.g.e., sf. 476.

27 Bkz. Ozcan, Abdulkadir, “Bucuktepe Vak’asi”, Diyanet [slam Ansiklopedisi, c. 6, sf. 343-344.
https://islamansiklopedisi.org.tr/bucuktepe-vakasi

28 Kinalizdde Ali Celebi, Ahldk-1 Ali, hzl. Mustafa Kog, istanbul 2007, Klasik Yay., sf. 539.
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Kinalizdde, muhallet eserinde nizam-1 dlem fikrini merkeze alir. Erdemli bir devletin
tesekkilinde toplumun temel tasina “hukema-yi1 kamil ve ulema-yr amil” dedigi bilge
yoneticileri ve yetkin alimleri koyar. Bunlar varligin hakikatini hakka’l-yakin bilen ve ona gore
eyleyen topluluktur. S6zi edilen toplulugun etrafinda insanlari hakka, fazilete davet eden bir
kesim (zi’l-elsine) yer alir. Biz bunlari giinimiz sartlarinda egitici-6gretici (talim-terbiye)
tabaka diyebiliriz. Devletin birokratik islerini yuriten egitimli grup (mukaddirler) vardir ki,
bunlar mihendislik ve matematik ilmine konu olan hususlari yuratirler. Gaziler ve miicahitler
ise devleti dis tehlikelere karsi korurlar. Mal sahipleri ise (erbab-1 emval) ise Ulkede gida,
barinma, giyecek ve benzeri ticarete konu olan isleri yuritir.?° Baska bir ifade ile bunlar kalem
ehli (ehl-i kalem), kilig ehli (ehl-i semsir), sermaye sinifi (tayife-i tliccar), ziraatle ugrasanlar
(tayife-i ziraatkarlar ve ekinciler) seklinde de tasnif edilebilir. Filozofumuz bunlari, tabiattaki
dort unsurun bedendeki haline benzetir. Dort unsur nasil ki, bedende dengeli sekilde
dagildiginda ortaya ‘saglk’ cikiyorsa s6z konusu gruplarin toplumda dengeli dagilimi halinde
faziletli bir toplum (medine-i fazila) viicut bulur.3° Bunun tersi de dogrudur.

Demek ki, yoneticiye ve yonetici sinifa disen sey, toplumda adaletin temini adina bu
dengeyi kurmak ve korumaktir. Onun igin kisiler, para kazanirken zulim ve haksizliga
basvurmaktan, ayip ve uygun olmayan yollara dalmaktan, zillete diiserek para kazanmaktan
sakinmalidir. Kinalizade’nin bakis acisiyla devletin en tepesinde yer alan yonetici tabaka basta
olmak {izere, toplum fertleri ilahi Kanuna uymakla yikimlidir. Su halde, filozofun
diisiincesinde toplumsal huzurun kaynaginda metafizik ilkeler yer almaktadir. insan nasil ki,
sadece maddi varlik olmayip onun manevi yoni de var kabul edilmisse ayni bakis agisinin
‘adalet teorisi’ne de yansitiimis oldugunu goriiyoruz. Buna gore asil belirleyici unsur, ilahi
Yasalar olmaktadir. ilahi KAnun->Y&netici->Para. Bilgemize gére ancak bu sartlar olustugunda/
olusturuldugunda erdemli bir toplum viicut bulur. Bunlarin her birinde ortaya ¢ikan dengesizlik
digerlerini de etkiler. Onun igin meselenin ne kadar hassas oldugu kendiliginden
anlasiilmaktadir, denilebilir.

29 Oktay, a.g.e., sf. 450-451.
30 Oktay, a.g.e., sf. 460.
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Birol BULUT

Yk Kimin Sirtinda?

Mehmet Akif'in “Kiife” ve “Kocakari ile Omer” baslikli siirlerinde gegim derdi

Bir sabah, aliskanlikla erkenden evden c¢ikan bir adam istanbul’'un kenar
mahallelerinden birinde yolunu bulmaya calisir. Anlaticinin deyisiyle bu sokaklarda ylizme
bilmeyen gezemez. Adim basinda bir gél dalgalanir, sular karardi mi gelen gelir dayanir. Adam
elindeki kocaman degnekle 6nini yoklar; karaysa basar, suysa atlar. Ayakta durmak igin
birbirine yaslanmis harap evlerin sagaklarina sigina sigina ilerler.

Degnegine biliylkge bir sey takilir. Bakar ki sokagin ortasinda eski bir kiife yatmaktadir,
bir hamal kifesi. “Acaba kimin?” diye dislinlirken on (g yaslarinda bir cocuk 6teden gelir ve
kiifeye Oyle bir tekme indirir ki, kiife yuvarlanip uzaga diser. Cocugun agzindan cikan soz,
Mehmet Akif’in “Kiife” siirinin butiin agirhgini daha ilk anda tasir:

Benim babam senin altinda éldii, sen hala
Kurumla yat sokagin ortasinda béyle daha!

Cocuk kufeyle konusur. Daha dogrusu onu suglar. Onun géziinde babasini éldiren,
babasinin sirtindan yillarca inmeyen bu nesnedir.

Karsi evden orta yasl bir kadin olan Hasan’in annesi gortunir. Oglunu yatistirmaya
calisirken kifenin hikayesini de anlatir. Babasi onu sekiz yil kullanmistir, hem de “Cok ugurlu
bir kifedir, kalmadim hemen yiiksiiz” diyerek. Ardindan asil s6z gelir:

Onunla besleyeceksin ananla kardesini.

Boylece kiife birkag dize iginde iki ayri anlam kazanir. Hasan igin babasini alip gétiiren
yuk, annesi igin evin gegimini saglayacak tek aractir. Babaya “ugurlu” gelen, onu hig ylksiz
birakmayan kiife simdi ogula kalmaktadir. Babanin évindigu sey, yani hig ylksiz kalmamak,
ogul icin bir mirasa dénismek Gzeredir.

Peki babasini ylikiin altinda kaybettigine inanan bir cocuga ayni yik gecim araci olarak
verildiginde ne olur? Akif'in bu soruyu soran tek siiri “Kiife” degil. Safahat’in ayni cildinde baska
bir siir de bir ylkin kimin sirtinda tasinacagini sorar. Ama ona gelmeden 6nce Hasan’in
sokaginda biraz daha kalmak gerekiyor.

“Sakalli, Yok mu isin?”

Anlatici da s6ze karisir ve annenin yaninda yer alir: “Ayol dinle annenin sézini...”
Hasan’in cevabi serttir: “Sakalli, yok mu isin? Git, cehennem ol suradan!” Anne utanir, anlatici
“Birak hanim, o cocuktur” deyip nasihate gecer. Babasi onu alninin teriyle biyGtmustir. Simdi
sira Hasan’dadir. Kardesini yetim birakmadan besleyip biyltmelidir. Hasan’in kisa sorusu,
“Kiifeyle oyle mi?”, anlaticidan su cevabi alir:

Kuzum, ayip mi calismak, giingh mi yiik tasimak?
Ayip: Dilencilik, islerken el, yliriirken ayak.
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Bu beyit siirde bos bir nasihat olarak durmaz. Akif, Safahat’in pek cok yerinde tembelligi
ve el agmayi yerer, emegi ylceltir. Anlaticinin 6gid{ de bu ¢alisma ahlakiyla 6rtisiir. Anne ise
hemen onaylar: “Ne dogru soyledi!” Calismanin degeri siirde sorgulanmaz.

Ama Hasan’in itirazi zaten ¢alismaya degildir. Annesine bir bayram glintini hatirlatir.
Komsunun gelini, dayisinin yati mekteplerinde zabit oldugunu séylemis, Hasan’in zihninin agik
oldugunu eklemis, ona bir sdyleseler cocugu mektebe koyabilecegini anlatmistir. Hasan
hatirlatmayi su dizeyle bitirir:

Okutma sen de hamal yap bu yasta simdi beni!

Bu dize Hasan’i tembel cocuk okumasindan kurtarir. Oniinde baska bir hayat ihtimali
vardi ve o ihtimalin kapanisini konusur. Ogiidiin maddi sonucu aciktir: Hasan calisirsa ev
gecinir. Ama bunun bedelini kimin 6deyecegini 6glit soylemez.

ihtimalin nereden geldigine de dikkat etmek gerekir. Okul, Hasan’a bir hak olarak
aciimis degildir. Bir bayram ziyaretinde komsunun gelininden duyulmus bir séz, bir dayinin
aracthgidir. Yoksul bir cocugun egitime ulasma yolu bir tanidiklik zincirinin ucuna baghdir.

Anlatici ise tartismanin uzayacagini sezer ve gerekcesini Hasan’a degil, bize soyler:

S6z anladim ki uzun, hem de pek uzun siirecek;
Benimse vardi o giin bir¢cok islerim gérecek;
Biraktim onlari, saptim yokuslu bir yoldan.

Veda yoktur, Hasan’a son bir sdz yoktur. ilk karsilasmanin sonunda degisen bir sey de
yoktur. Kiife yine Hasan’indir, yalnizca konusma bitmistir. Anlaticinin ardinda biraktigi tek sey
bir sorudur: “Ne oldu simdi aceb, kim bilir, zavalli Hasan?”

Birazdan Oynayacaklar

Bir siire sonra anlatici, evde yerinde duramayan kizini alip ikindi Gstl Fatih’e cikar.
Komirciler Kapisi’'ndan girince develer kizin merakini ¢eker: Yamru yumru beden, upuzun
boyun, arkada puskdl gibi sallanan kuyruk. Anlatici da hak verir: “Hakikaten gorilecek sey!”
Tam o sirada arkasina doner. Bes on adim geride, nur yiizIU bir ihtiyarin yaninda, koskocaman
bir kiifeyle yiriiyen bir gocuk vardir. O sabahki yetim.

Bakis ayni bakistir. Bir an dnce seyirlik bir manzaraya hayran olan goz, doniince Hasan’i
bulur. Anlaticinin kizi sehirde merakla dolasan bir cocuktur, Hasan ise ayni sehirde yuk tasiyan
bir cocuk. Siir bu iki cocuklugu yan yana koyar, ama yorumunu yapmaz.

Hasan’in hali sabahkinden de kotldur. Ciliz bacaklari dizden asagisi girilgiplaktir, ince
bir mintanin altinda titrer. Ayaginda kundura, basinda fes yoktur. DGglmli alninda yalnizca bir
cember vardir. Anlaticinin deyisiyle aldigi nefesler nefes degil, kesik kesik feryattir. Anlatici onu
“ayakli sefélet” diye adlandirir: On (i¢ yasinda burusmus bir alin.

Sonra siire baska bir cocuk toplulugu girer. Mekteb-i riisdiyyeden taburla, diizen icinde
cikan ellinin Gzerinde 6grenci, ihtiyara yol vermek icin durur. Hasan’la karsilastiklari an sahne
hiizne déner. Anlatici icinden gegirir:

Birazdan oynayacak hepsi bunlarin, ne iyi!
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Hasan’in sabahki itirazi burada so6zsliz bicimde geri doner. Okul vardir ve Hasan’in
onilnden tabur halinde, diizen i¢cinde gegmektedir. Ama Hasan igin degil. Sabah bir bayram
ziyaretinden kalma bir ihtimal olarak duydugumuz kurum, simdi géziimiziin 6nilinde baska
¢ocuklari tasir.

Siir, Hasan’in babasindan kalan kiifeyi “ilelebet” zaruretin omzunda ¢ekecegini sdyleyip
son beyitle kapanir:

O, ylik degil, kaderin bir cezdsi ma’siima...
Yazik, giindhi nedir, bilmeyen su mahkima!

Bu sozleri sdyleyen, sabah “Ayip mi ¢alismak, glinah mi yik tasimak?” diyen anlaticinin
ta kendisidir. Sabah yiik tasimak glinah degildi. Simdi Hasan, glinahinin ne oldugunu bilmeden
cezasini ¢eken bir mahkimdur. Calisma ahlaki geri alinmaz. Ama Hasan’in durumunu
actklamaya yetmedigi, anlaticinin kendi agzindan ortaya cikar.

Bir sey daha dikkat ¢eker: Ceza, mahk(m, glinah. Bunlar bir mahkemenin kelimeleri.
Ama bu mahkemede hakim yoktur, cezayr veren “kader”dir. Hasan’in yiki icin hesap
sorulabilecek kimse adiyla anilmaz.

Comlekte Kaynayan Taslar

“Kife”nin anlaticisi Hasan’in yikiini kaderin cezasi diye adlandirir ve sorumluyu bir
isimle anmaz. Safahat’in ayniilk kitabindaki “Kocakari ile Omer” ise bu kez bir isim verir: “Omer
mes’0l!” Ama oraya kolay varilmaz.

Siiri bir sahabi, Abbas anlatir. Karanlik ve ayazl bir gecede Omer’i gérmek icin evden
cikar, yollar ipissizdir. Bembeyaz bir rid3 icinde biri yaklasir, Halife Omer’in kendisi. “Su
mahallati devre ¢ikmistim” der. Bu tesadiifi bir gezinti degildir. Omer her evin éniinde durup
iceriyi dinler. Birlikte sagh sollu her kapiyi yoklarlar. Boylece Medine’nin disina kadar gelir ve
bir cadir gorurler.

'II

Cadirda ihtiyar bir kadin ocak basinda oturmaktadir. “Acgiz! Agiz!” diye aglayan
cocuklarin yemegini karistirir ve onlari avutur: “Durun durun yavrularim, iste simdicek
pisecek.” Ama yemek bir tirli pismez. Omer iceri girip sorar: iki giindir aglarmis. Neden
yemek koymuyorsun, der. Kadinin cevabi siirin en dramatik anidir:

Yemek mi? Co6mledi sen,
Tirid mi zannediyorsun? icinde séde su var;
Cakil tasiyla beraber biitiin zaman kaynar!

Ardindan ekler: “Ne ¢are! Belki susarlar, dedim.” icinde su ve cakil taslari kaynayan bu
c¢comlekte achga care degil, bir bekleyis piser. Cocuklar pisecek bir yemegin umuduyla
oyalanacak, belki susacaktir. Kocasl, oglu, kardesi dlmustir; cocuklar torunlaridir.

Omer, bu hali Emir'e gidip anlatmasini énerir. Cevap bir beddua olur. Kadina gore
yetimler avutulurken Emir’in uyumasi olacak sey degildir: “Gelip de bir aramak yok mu?” Omer
halifeyi savunmaya calisir. Zavallinin isi coktur, gidip séylemezsen bilemez. Kadin bu 6zrii kabul
etmez ve son sozl soyler:
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Gidip de séyleyeyim ha?... Dilencilik yapamam!
Omer de kim! Benim ondan kerim adamdi babam.
Oliir de yiiz suyu dékmem sizin halifenizel...

“Sizin halifeniz” diyen kadin, karsisinda duranin halifenin ta kendisi oldugunu bilmez,
beddua hedefini yiiz yiize bulmustur. Abbas devam eder: “Omer vuruldu bu son sézle.” Burada
“Kiife”deki bir beyit yankilanir: “Ayip: Dilencilik.” iki siirde de yoksul el agmayi reddeder. Ama
bu reddin islevi farklidir. “Kiife”de ayni ahlak, ylikiin Hasan’in sirtinda kalmasinin gerekgesidir.
Burada kadinin onuru sorumlulugu 6bir tarafa iter: Madem yoksul gidip istemeyecek, yonetici
gelip arayacaktir.

Omer ile Abbas erzak ambarina gider. Omer un cuvalini kendi sirtina alir, yag testisini
Abbas’a verir. Yol uzun, yik agirdir; Abbas ¢cuvali da tasimay: teklif eder. Cevap kesindir:

Hayir, yorulsa dedil, 6lse yardim etme sakin:
Vebdli kendine Giddir ibni Hattéb’in.

Omer yardimi bisbiitiin reddetmez, testi Abbas’in elindedir. Reddettigi, cuvali
devretmektir. Siir burada ince bir ayrim yapar; yiik paylasilabilir, vebal paylasilamaz. Omer,
ilahT huzurda kimsenin onun basarisizligina ortak olmayacagini séyler ve siirin en ¢ok bilinen
beytine gelir:

Kendr-i Dicle’de bir kurt asirsa bir koyunu,
Gelir de adl-i ilGhi sorar Omer’den onu!

Ardindan “Omer mes’(l!” nakarati gelir: Bir ihtiyar kadin kimsesiz kalsa, bir yetim
aglasa sorumlu Omer’dir. Sorumluluk agirlastikga Omer’in sesi kendine déner: “Omer! Omer!
Nasil aldin bu bari sirtina sen?” Hilafet burada bir sirt yiikd, bir “bar” olarak adlandirilir. Un

guvali onun somut bigimidir.

Siir bu giderek agirlasan vicdani karsiliksiz birakmaz. Omer’e verilen cevapta insan
adaletinin siniri hatirlatilir:

Evet, addleti “mutlak” haydl edersen eder,
Omer degil ya ne olsan birak ki hepsi heder!

Omer ne melektir ne zalim bir emir, o da bir insandir. Sorumlulugu Dicle kiyisina kadar
genisleten vicdan ile insanin sinirini bilen akil, siirde birbiriyle tartisir.

Cadira déniliir. Omer yere serilip yas dikenlerle tiiten ocagi iifler, ak sakali topragi
stpurir. Yemek piser, cocuklar doyar ve oynasmaya baslar. Ertesi glin, cagrisi Gzerine Emaret’e
gelen kadina Omer nafakasinin baglanmak tizere oldugunu bildirir: “Alacaksin her ay gelip
buradan.” Sonra sorar: “Simdi affeyledin, degil mi beni?” Kadinin cevabi siirin son dizesidir:

Boyle goster fakat addletini.

“Boyle” kelimesi kadinin gece soyledigi sitemi geri cagirir: “Gelip de bir aramak yok
mu?” Kadinin istedigi, yoksulun kapiya gelmesini beklemeyen, gidip arayan bir adalettir. Ama
siir bir ayrintiy1 daha saklar. Gece “Dilencilik yapamam!” diyen kadin, ertesi glin Emaret’e
kendisi gelir ve her ay da gelecektir. Degisen, gitmenin anlamidir. Diin gitmek yiiz suyu dokmek
demekti, buglin baglanmis bir hakki almak demek. Yonetici bir kez yoksulun kapisina gelince,
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yoksulun onun kapisina gelisi dilencilik olmaktan cikar. Nafaka bu adaletin siirmesini saglar,
“boyle” ise onun nasil gosterilecegini soyler.

Dicle ile Medine Arasinda

iki siirin sonunda iki yiik yan yana durur: Hasan’in kiifesi ve Omer’in un guvali. ikisi de
sirtta tasinir, ikisi de bir yikumluliktir. Fark yakin agirhginda degil, nereden geldigindedir.

Omer hilafeti “vaktiyle” kabul etmistir. Bunu hem kadin hatirlatir hem Omer kendisi
soyler. O gece tasidigl cuval, rizasiyla Ustlendigi bir makamin yikudir. Hasan’a ise kimse
sormamigtir. Kiife ona babasindan, babasinin élimuyle birlikte kalmistir. Birinde yik asagi
iner, babadan ogula. Obiiriinde yukari ¢ikar, yoksuldan ydneticiye.

Yine de iki siiri birbirinin cevabi gibi okumak kolaycilik olur. “Kocakari ile Omer” de
kendi sinirini tasir. Omer’in sorumlulugu Dicle kiyisindaki koyuna kadar uzanir, devriyesi ise
Medine’nin kenarinda biter. Kapi kapi yoklama sistemli bir cabadir, ama bir insanin bir gecede
yiriyebilecegi kadar. Omer’in éniinden gecmedigi cadirlar ne olacak? Siir bunu sormaz, ama
sorulmasina izin verir.

“Kife”de ise kurum vardir. Ristiye taburu Hasan’in 6niinden diizen icinde gecer, yati
mekteplerinde bir zabit dayi bile vardir. Eksik olan okul degil, okulun Hasan’a ulasan yoludur.
Kurum siirde goriinir, ama hesaba cekilmez. Hasan’in yiku belirli bir kisiye ya da kuruma
baglanmaz; anlatici ona “kaderin bir cezasi” der.

Bugiiniin okuru bu iki siiri kendi diinyasiyla 6zdeslestirmek zorunda degil. Hasan bir
ylzyil dnceki istanbul’un cocugudur, kocakari ise cok daha eski bir Medine’nin. Ama Akif’in bu
iki siirden bize biraktigl soru eskimemistir. Bir toplumda yoksullugun karsisinda sorumlu biri
olup olmadigini sormak yetmez. Asil soru, o sorumlunun kimin igin var oldugudur.

Ristiye taburu her gln birilerinin 6nliinden geger. Kimilerinin sirtinda hala bir kiife
vardir.
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Meltem GOKMEN
Cocuklarda iktisat Bilinci

Gunlmuz modern diinyasinda iktisat, sadece yetiskinlerin, ekonomistlerin ya da borsa
uzmanlarinin ilgilendigi karmasik bir alan olmaktan ¢ikmistir. Aligveris aliskanlklarindan dijital
harcama araglarina kadar hayatin her alanini kusatan mevzu g¢ocuklarin da heniz kiguk
yaslarda yuzlestigi bir gergeklik haline gelmistir. Peki, cocuklara "iktisat" gibi soyut ve ciddi bir
kavrami anlatmak miimkin midir? Cocuklar sanilanin aksine ekonomi diinyasiyla ¢ok erken
tanisirlar. istedikleri bir oyuncagin alinmamasi, markette yapilan secimler veya bir kumbara
deneyimi, aslinda iktisat egitiminin ilk tohumlaridir.

Erken yasta kazandirilan iktisat bilinci, cocuga yalnizca "para biriktirmeyi" 6gretmez,
kaynaklarin sinirh, isteklerin ise sinirsiz oldugu gercgegini kavratir. Bu kavrayis c¢ocukta
sorumluluk alma, sabretme ve karar verme gibi &nemli prensipleri gelistirir. iktisadi farkindalik
kazanan bir ¢ocuk, tiketim toplumunun getirdigi dayatmalara karsi daha direngli bir durus
sergiler. Cocuklara iktisat egitimi verirken ¢cocugun kendi dilinden ve diinyasindan anlatmak
gerekir. Gerekirse bir oyun diinyasi kurulur yahut cocugun var olan diinyasina yeni bir sema
eklenir.

ilk konu ihtiyac ile istek arasindaki farki anlayabilmelerini saglamaktir. Cocukla birlikte
yapilan bir market alisverisi bu ders i¢in harika bir firsattir. "Beslenmek i¢in elmaya ihtiyacimiz
var, ancak cikolata bir istektir" gibi basit érnekler, cocugun 6ncelik siralamasi yapabilmesini
giiclendirir. ikinci olarak biitgenin sinirini anlamak, cocuk icin kritik bir esiktir. Belli bir har¢hg
olan ¢ocuga, "Eger bu parayla oyuncak arabayi alirsan, c¢ok istedigin boya kalemlerini
alamayacaksin" seklinde segenekler sunmak, ona bir tercihte bulunurken diger segcenegin feda
edildigi gercegini 6gretir.

Uglincli adim seffaf kumbara adimi olabilir. Kumbara birikim semasini olustururken
seffaf olmasi parasinin arttirdigini gérmesini saglar. Artmanin zaman ve emekle oldugunu
goren gocukta kiymet verme, dikkatli harcama gibi beceriler gelisir. Elindeki biitge ile istedigi
arasindaki hesap durumu ise arzu, istek ve ihtiyag ayrimini gérmesini saglar.

Dordinci adim sosyal 6grenmeyle daha ilgilidir. Cocuklar sdylenenden ziyade
gorduiklerini uygularlar. Ebeveynlerin kendi harcama aligkanhklari, alisveris sirasindaki
tutumlari ve para hakkindaki konusmalari g¢ocuk igin ilk modeldir. Ev igindeki bitce
planlamalarina ¢ocugu yasinin elverdigi 6lglide dahil etmek, ona bir yetki ve sorumluluk hissi
verir. Ayrica, harglik yénetimi bu slrecte bir egitim araci olarak kullaniimalidir. Parasini erken
bitiren bir gocuga hemen midahale etmek yerine, sonuglariyla ylizlesmesine izin vermek en
kalici 6grenme yoludur.

Cocuklarda iktisat bilinci olusturmak, gelecege yapilabilecek en degerli yatirimlardan

biridir. Amacimiz cocuklarimizi kisith ve hesapcl bireyler yapmak degil; tam aksine, kaynaklarini
verimli kullanabilen, ayagini yorganina gére uzatmasini bilen kisiler olarak yetistirmektir.
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Berat Bayazit KUTUN

Ogrencilik Hayati ve Zekat

Zekat ibadeti; islam’da 6nemi haiz bir ibadettir, ancak giiniimiiz diinyasinda ¢ogu
kisinin gliindemi digindadir. Peki dinen zengin degil isek bu ibadeti yok sayar gibi mi
yasayacagiz, yoksa bes vakit kilinan namaz ibadeti gibi, Ramazanlari tutulan oruc ibadeti gibi
farz olan bu ibadet hakkinda biraz tefekkiir etmemiz gerekir mi?

Sozliikte cogalma, aritma, bereket gibi anlamlarla dzdeslesen zekat ashinda islam’in
toplumsal anlamda bliyuk faydalari olan; kisisel anlamda da zengin kisinin tipki kelime
anlamindaki gibi malini bir nevi aritmasi, malinin bereket kazanip bir nevi cogalmasidir. Yani
zekat hem miunfik kisinin hem infaki kabul eden kisinin faydalandigi bir ibadet olmaktadir.

islam’da bu ibadet gerektiginden miitevellit bir diizene konulmus ve senede bir malin
kirkta biri seklinde nisap miktari mah olan kisiye (belirli sartlarla) farz kihnmistir. Aslinda bir
kisinin biriktirdigi 80 gram altinindan 2 gramini vermesi kisiye maddi anlamda bir yulk
olusturmayacaktir, ancak buna ragmen zekat ibadetinin blyik cogunlukca yapilmamasi ne tiir
bir diinyevi diiskiinlik icinde yasadigimizin géstergesidir. Ornegi 80 gram altin degerinde mali
olan kisiden ziyade Turkiye’deki en zengin ilk 1000 kisi olarak alirsak ve yalnizca bu kisilerin her
sene (sartlari karsilayan) mallarinin 40’ta birini her yil ihtiya¢ sahiplerine zekat olarak
verdiklerini duslinirsek matematiksel hesaba gerek duymadan llkemizde muhtag insanin
kalmayacagini ongorebiliriz.

Elbette kisi miinfakun aleyh tarafta (infaki kabul eden) ise bu kisi de mali tizerinden farz
olmayan bircok ibadet ile bu bereketten faydalanabiliyor, iste bize esas burada bir vazife
dismektedir. Ogrenciler zekat alabilecek bir grup olarak degerlendiriliyor elbette ancak
toplumsal olarak atladigimiz bir konu var ki, bizler sadakanin aslinda insani ilerleyen sirecgte
zekata hazirladiginin pek farkinda degiliz. Bugtin 40.000 lira birikmis mali olan bir 6grenci 1000
lirasini yildan yila da olsa diizenli olarak sadaka verebilecek iradeye sahipse yarin nisap miktari
veya fazlasi mali olunca malinin 40’te birini verebilecektir ¢link.

Velhasil, zekat ibadetini yokmus gibi yasamamali, kendimizi ileride belki de bize farz
olabilecek bu ibadete hazirlamali ve bu sekilde glindemimizde tutmaliyiz. Zekat ve diger infak
ibadetlerine Peygamberimizin buyurdugu: “Miminlerin birbirlerini sevmede, birbirlerine
merhamet etmede ve sefkat gdstermedeki hali, bir viicudun hali gibidir. Viicudun bir organi
rahatsizlandiginda, diger organlar da uykusuzluk ve atesle ona istirak ederler.” gibi bir
farkindalikla bakmaliyiz. Ensar - Muhacir arasinda gerceklesen ylirek serinleten yasanmisliklari
ornek alarak kendimizi “veren el” olma yolunda bilingli kilmaliyiz.

Selam ve dua ile.
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Deneme:

Biisra KARATAS

Ani Defteri:

Fatih’te Bir Tenezzih

Fatih'in dar sokaklari arasinda, insanin kendini bir anda baska bir zamana tasidigi
koseler vardir. Ben de bu kdselerden birine, aylardir siirdirdigim bir aliskanligin pesinde
gitmistim: Kadem-i Serif Tekkesi'ne. Orada belirli glinlerde psikoloji, dini bilgiler ve sanat
atolyeleri gibi calismalar yapiliyor. Burasi, i¢ huzura erebilmek icin ugradigim duraklardan biri.

Kadem-i Serif3! Tekkesi3?, Cerrahpasa ile Samatya arasinda, Kasap ilyas Mahallesi'nde,
miitevazi ama derin bir tarihe sahip bir yapi. 1784 yilinda Sadrazam Halil Hamid Pasa
tarafindan kurulmus; Sadi tarikatina mensup bu tekke, "Etyemez Tekkesi" ya da "Naksi Kadem
Tekkesi" isimleriyle de anilir. Adini ise bahgesinde muhafaza edilen, rivayete gére Peygamber
Efendimiz'in (sav) mibarek ayak izini tasiyan bir tastan alir: Sam yakinlarindaki bir kéyden
istanbul'a getirilmis, dnce bu tekkeye, sonra Sultan I. Abdiilhamid Tiirbesi'ne hediye edilmis
kutlu bir emanet. 2018 yilinda istanbul Biiyiiksehir Belediyesi tarafindan restore edilen tekke,
bugtin de sivil toplum kuruluslari eliyle sohbet ve derslerle hayat buluyor. Giriste Elhac Yakup
Efendi Cesmesi beni karsiliyor. Burasi benim igin de kendimi hazirladigim, igimi topladigim bir
durak haline gelmisti.

Kadem-i Serif Tekkesi

Oraya varmadan once kendimce kiiclik bir aliskanhgim vardi: Eger vaktim varsa derse
gitmeden iki (¢ saat kadar 6nce yola cikar, Fatih Belediyesi'ne ait Cerrahpasa Kahvehane'ye
ugrardim. Elimde bir kitap, dnimde bir fincan ve etrafimda kimsenin beni tanimadig bir

31 Késeoglu, M. A. (2022). Surigi istanbul'un Tekkeleri ve Son Seyhleri (Yayimlanmamis doktora tezi). Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, s. 232.

32 "Kadem-i Serif Tekkesi", Kiltir Envanteri, https://kulturenvanteri.com/yer/kadem-i-serif-tekkesi/ (erisim:
13.09.2026).
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sessizlik... Kendimle bas basa kaldigim, glindelik telasin disina ¢ikip ic muhasebemi yaptigim o
saatler, dersin kendisi kadar kiymetliydi benim igin. Yaz tatili boyunca ise bu diizen bozulmus,
derslere ara verilmisti.

Bir Agustos glinli derslerin yeniden basladigl haberini alinca blyik bir heyecanla yola
¢iktim ve her zamanki gibi 6nce Cerrahpasa Kahvehane'nin yolunu tuttum. Fakat kapiya
vardigimda mekan kapaliydi; kapida kigik bir not asiliydi: "Artik yeni yerimizde hizmet
veriyoruz, eski sibyan mektebinin yerinde33." Merak etmistim. Kagittaki adresi hemen haritaya
yazdim ve yeni konuma dogru ylirimeye basladim.

Yolum, tam da 6gle vaktine denk gelince, beni bagka bir tarihi kapiya ¢ikardi: Cerrah
Mehmed Pasa Camii. Camiyi de igine alan killiyenin banisi, Sultan Ill. Mehmed'i slinnet eden
Cerrah Mehmed Pasa'dir. Mimar Davud Aga'nin bas mimarlik doneminde, 1593-94 yillarinda
insa edilen killiye; cami, tlrbe, hazire, sadirvan, sebil, cesme ve hamamdan olusan,
istanbul'un yedi tepesinden birinin zerine kurulmus gérkemli bir yapilar buttntdir. Ogle
namazimi burada kildim. Yizyillar 6nce Mimar Sinan ekollinden yetismis bir ustanin elinden
¢itkan bu mekanda, kisa bir siireligine de olsa zamanin disina ¢ikmis gibi hissettim kendimi.
Caminin icine girince gordugim yesil tonlari gonlimi ferahlatti.

Cerrahpasa Cami (icten gorinim)

Namazdan sonra yeniden yola koyuldum ve nihayet aradigim yere ulastim: Kasim Aga
Cesmesi**'nin hemen bitisiginde, Fatih Belediyesi'nin restore ederek yeniden hayata
kazandirdigi tarihi Kasim Aga Sibyan Mektebi, yeni adiyla Haseki Kahvehane. Arap Hoca, Evliya
Hoca ve ibrahim Pasa Sibyan Mektebi3> adlariyla da bilinen bu yapinin 18. yiizyilin baslarinda
Nevsehirli Damat ibrahim Pasa tarafindan insa edildigi bilinmektedir.3°

3 Haseki Kahvehane, Haseki Sultan Mah. Naksi Sk. No: 2, Fatih/istanbul.

34 Eris Kizgin, E. (2021). XVIII. Yuzyilda istanbul’da Sibyan Mektepleri ile Birlikte Tasarlanan Cesme Ornekleri.
Rumeli islam Arastirmalari Dergisi, 7, 235-265.

3 Tiifekgioglu, D. A. ve Timer, S. (2019). "Mimar Davud Aga'nin Hayati, Eserleri ve Uslup Anlayisi".

%jbrahim Pasa Sibyan Mektebi  https://kulturenvanteri.com/yer/ibrahim-pasa-sibyan-mektebi/ (erisim:
13.09.2026)
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Mektebe gecmeden 6nce, hemen 6niinde duran cesmeden de bahsetmek istiyorum.
Tas Tekneler Cesmesi olarak da bilinen bu ¢esme, klasik Uslupta, dikdértgen planli ve sivri
kemerli bir yapi. Kitabesi bulunmadigi igin kesin bir insa tarihi vermek zor ama arsiv
belgelerinden Kasim Aga Cesmesi Vakfi'na ait oldugu biliniyor. ilging bir tesadiif de var burada:
Yani basindaki mektep 18. yiizyil basinda Nevsehirli Damat ibrahim Pasa'ya, cesmenin bagli
oldugu 1560 tarihli vakfiye ise ondan ¢ok daha dnce yasamis baska bir devlet adami Hadim
ibrahim Pasa'ya uzaniyor. Yani ayni kdsede, ayni adi tasiyan iki farkli Osmanli devlet adami, iki
farkli yuzyildan bulusmus.?’

Kapidan iceri adim attigim anda hissettigim sey, nostalji ile modernitenin, birbirini
itmeden, tuhaf bir uyumla i¢ ice gectigi bir havaydi. Mekan yuksek sesli degildi; kanun ve ud
esliginde akan, sozsiiz, sakin bir enstrimantal muzik dolasiyordu duvarlar arasinda. Binanin
ylzyillar 6nce bir sibyan mektebi oldugunu, o kiiclik odalarda cocuklarin elifbaya, Kur'an'a, ilk
harflere alistigini diistiniince, simdi ayni taslarin arasinda insanlarin kahve igip sohbet ettigini,
kitap okudugunu gérmek beni bir zaman yolculuguna gikardi.

Ogleden sonra saat ikiden ikindi vaktine kadar orada kaldim. Bir tatli, bir kahve, elimde
yarim kalmis kitabim... Aralarda calan muzige kulak vererek "Acaba burasi gegmiste nasil bir
yerdi" diye hayal kurdum. Binanin i¢ mimarisi gercekten ince bir zevkle dizenlenmisti; tas
duvarlar, ylksek bir tavan... Her zaman sevdigim o stikGinet, burada da bana eslik ediyordu.

ikindi vakti girince, kahvehanenin tam karsisindaki Kececi Hatun Camii'ne gectim. Halk
arasinda bu adla anilsa da yapinin asil adi Keyci Hatun Camii'dir. Buradaki "keyci" kelimesi,
hayvan adi olan kegiyle ilgili olmayip eski tipta kullanilan bir daglama yéntemine isaret eder.
isim zamanla bozularak "Kegi" bicimine déniismuistiir.3® 1485 yilina, yani istanbul'un fethinden
otuz yili agkin bir slire sonrasina uzanan bu kiglik ve miitevazi cami, adini aldig1 hayirsever bir
kadin tarafindan kendi adina yaptirilmis. Rivayete gére Keyci Hatun mihrabin énilinde yatiyor;
ne var ki bugiin caminin icinde bdyle bir kabre rastlanmiyor.3° Zamanla harap olan yapi II.
Abdilhamid déneminde yenilenmis, 1969'da ise halk tarafindan esasli bir onarim gérmiis.*°
Gosterisli kubbeleri, kalabalik cemaati yok belki; diiz catisiyla, ahsap minberiyle ve tas tugladan
yapilmis kisa, tek serefeli minaresiyle sade bir yapi. Ama tam da bu sadeligi sayesinde insana
bambaska bir huzur veriyor. ikindi namazimi kildigim sirada kadinlar kisminda yalnizca ben
vardim. O tenhalik icinde bu sadeligi cok daha derinden hissettim.

Aksam oldugunda Kadem-i Serif Tekkesi'ndeki dersime yetistim. Hem yeni seyler
ogrenmek hem de farkh yas gruplarindan bir¢ok kadinla sosyallesmek gok iyi geliyor. Hayatin
kosusturmasi icinde kurtarici nefesler oluyor. Dersimiz bitince Emindnii'ne gecip oradan

37 "Kasim Aga Cesmesi", https://www.fatih.bel.tr/mirasfatih/icerik/cesmeler.html#kasim-aga-cesmesi (erisim:
13.09.2026).

38 Hakki Alcep ve Erdal Karaman (haz.), Fatih Camileri ve Mescidleri, istanbul: Fatih Miiftiiliiga Yayini, [2017], s.
[324] (i. Erzi, Camilerimiz Ansiklopedisi, c. Il, s. 19'dan aktaran).
https://webdosyasp.diyanet.gov.tr/muftuluk/UserFiles/istanbul/llceler/fatih/UserFiles/Files/FAT%C4%B0H%20
CAM%CA%BOLER%C4%B0%20ALB%C3%9CM%C3%9C_c1352d72-74c2-43d4-b4bf-39e6c160c998.pdf (erisim:
13.09.2026).

39 Alcep ve Karaman, Fatih Camileri ve Mescidleri, s. [324] (Hadika, c. |, s. 186'dan aktaran).

40 Alcep ve Karaman, Fatih Camileri ve Mescidleri, s. [324] (Hadika, c. |, s. 186; T. Oz, Istanbul Camileri, c. 1, s. 89;
E. H. Ayverdi, Osmanl Mi'mdrisinde Fatih Devri, c. Ill, s. 435'ten aktaran).
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evimin yolunu tuttum. Geride biraktigim o giin, tek bir mahallenin icinde birkag farkh tarihi
katmani adim adim dolasmis, her birinde biraz durup nefes almistim. Huzur dolu bir glind.

Kasim Aga Sibyan Mektebi

Bugiin Kasim Aga Sibyan Mektebi artik elifba 6grenen cocuklara degil, benim gibi bir
fincan kahve ve birkac sessiz saat arayan insanlara ev sahipligi yapiyor. islevi degismis olsa da
o duvarlar bana hala ayni hikayeyi fisildiyor gibi geldi. Burasi ylzyillar boyunca hep bir seyler
Ogrenilen, bir seylerle bas basa kalinan, insanin kendine dondigu bir yer olmus. Belki de bu
yluzden o giin dolastigim her mekan, ilim de, ibadet de, stikinet de, ayni mahallenin farkli
koselerinde, farkh yizyillardan bugiine uzanan tek bir hikayenin pargalariymis gibi hissettirdi
bana. Cok stikdr.
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Seyma Betil YILMAZ
Bir Tefekkiir

Gecgen giin Universitenin mescidinde 6gle namazimi kildim. Akabinde, namaz kildiktan
sonra riayet edilmesi gereken hassasiyetler lzerinde disiindim. Namaz biter bitmez ele
telefon alinmazdi mesela. Cantalar hizla kapilip ayakkabiliga kosulmazdi. Acil bir sey olmadikga
yapiimamaliydi bunlar. Mimkinse selam verdikten sonra tesbih ¢ekilmeliydi; tesbihi bitirmek
icin hizli olunmamali, tefekkiir edilmeliydi. Kartal Anadolu imam Hatip Lisesinde okurken bir
kullip faaliyeti olarak Valide-i Atik Camii’nin medresesine gidip Saadettin Okten hoca ile sohbet
etmistik. Saadettin Hoca o zamanlar sosyal mecralarda buglinkii kadar gorinir degildi.
Tahmini alti kisilik ekibimizin basinda okulumuzda bir yil 6gretmenlik yapan Omer hoca vard..
Saadettin Okten hoca ile bizim baglantimizi kuran da sanirim Tarik Ablak agabeydi. O giin bir
turli devam etmemisti sohbet. Bunun mesull kimdi? Biz hazirliksiz gitmistik. Elimizde sorular
yoktu. ilginctir, su an televizyonlarda ve youtube kanallarinda misafir olan Saadettin Okten
hoca da sohbet konusu agmamisti. Uzun sessizlikler oldugunu hatirliyorum. O giin garip bir
sekilde benim zihnime kuvvetlice kazindi. Medresenin o sakin huzurlu ortami, kiiciik medrese
odasi, ikindi glinesi, yesil agaclar ve yurda donerken yakalandigimiz aksamdsti trafigi...

Namaz sonrasi adaptan Saadettin Okten Hoca’yi ziyaretimize nasil geldim? Bu sorunun
cevabi o giin Saadettin Okten hocanin bize verdigi nasihattir. “Camiden ¢ikarken ayakkabi yere
yukaridan atilmaz. Bu edebe aykiridir. Yavasca yere birakilir” demisti. Hocanin sonradan bircok
konusmasini dinlesem de higbir s6zii boyle etkili kalmadi aklimda. Onun bu s6éziinden sonra
artik her cami cikisi ayakkabilarimi yavasca yere birakip 6yle giymeye basladim. Hatta ziyaret
glinl, hoca ile goristikten sonra da namaz kilmis, camiden gikarken hocanin nasihati Gizerine
davranmigtim. Kisinin namaz s6z konusu oldugunda gosterdigi ihtimamin derecesinin takva
seviyesi ile yakindan iliskili oldugunu simdi daha iyi anliyorum.

insan énem verdigi bir hususta ¢cok daha hassas davranmaya meyillidir. Ezan, cami,
tesbihat, namaz sonrasi tutum, namazin kilindigi vakit... Kisinin bu olgularla iliskisi ihtimam
konusunda nerede durdugunu diiriistce sOyleyecektir. Eger vaziyet pek i¢c acici degilse bir
soru(n) daha glindeme geliyor: Diinya hayatina cok mu kapiliyoruz?

Her giin, giinde bes vakit okunan ezanlar duyuluyor ama dinlenilmiyor. Burada
dinlemekten kastin “lGzerinde diisinmek” oldugunu belirtmek gerekir. Modern insan ezan
okunurken zihninde bin bir farkh dislince, mesgalelerine devam ediyor. Ben de ifade
etmeliyim ki ezani dikkatli bir sekilde dinlemedigim zamanlar —ki ¢ogunlukla boyle- ezan
yuregime dokunmuyor. Telefonlarinda namaz vakti uygulamalari olan modern insan igin ezan
gercekten neyi ifade ediyor? Bir sire hic okunmasa ne yapar insanlar? Ezanin yokluguna
alismak ne aci, ne hiizlinli olur... Gokdelenlerle, trafikle ve kosturmacayla dolu sehirlerde
ezanlar hak ettigi kiymeti goriyor mu? Ezan sorumlulugunu yapiyor da hakkini aliyor mu?
Camilerdeki cemaat ezana dikkatten haber verir. Caminin midavimi miminler ezanin
okunmasini bekler, ezan vaktine yakin evden c¢ikar, sakin sakin camiye dogru yol alirlar. Ezanin
hakkini verenler, duyar duymaz sadirvana kosan, saflari siklastiranlardir. Aklima Hac suresi 32.
ayeti geliyor. Ardindan da Hucurat suresi 13. ayeti... iki ayet arasindaki irtibat zahir oluyor.
Allah’in siarini ylceltmek kisinin Allah katindaki degerini belirliyor.
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Ezan, namaz, Kabe, cami, ayetler, emirler, Rasulullah... Rahman’in siaridir. Bu siarlarin
oninde edep kalbin takvasini artirir. Dine dair gozetilen hicbir incelik dnemsiz bir ayrinti
degildir. Kur’an-1 Kerim’i en (st rafa koymak, seccadelere basiimasin diye katlamak, Kabe’nin
ve Mescid-i Nebevi’'nin resimlerini evlere asmak, mevlit okumak, kandillerde camilere gitmek,
tirbeleri ziyaret etmek, dua istemek... Bunlarin hangisi 6nemsiz ve abarti gérinebilir? Hepsi
dogrudan/dolayli, cok dustik/cok ylksek seviyelerden Allah Teald’nin siarini yliceltmenin icine
girmez mi? Bu gibi inceliklerin bazilari kiiglik gorilda. Kiglk gorilmesi gelecek nesillere
aktarilmamasina sebep oldu. Mevlitlere genglerin gitme oranlarina ne denmelidir? Eskiler ezan
okunurken dini hassasiyeti olmayan insanlarin da sustugunu anlatirlardi. Ayni durumdaki
insanlar/gencler buglin ezan okunurken susarlar mi?

Modern/sekiler/kapitalist bir dizenin iginde, korna seslerinin, telefon bildirimlerinin
arasinda ezana dikkat kesilmek mimkin ve 6nemlidir, kiglk degil. Gokdelenlerin arasinda
camileri fark etmek, yolunu camiye cikarip namaz kilmak, orada tefekkiir etmek, kiictk bir sey
degil. Namazdan sonra dua etmek, acele ile ayakkabiliga kosmamak, eline telefonu almamak
kisinin dncelikleri hakkinda yeterince fikir verir. Bir dmir namaz Uzerinde titizlikle durmak, iyi
glinde kot glinde onu yoldas edinmek, namazi hicbir seye feda etmemek, abdesti suurla
bilincle almak en anlamli amellerdendir muhakkak. Cok kelam ettim, kendimce meseleleri ele
aldim. Bu metni en basta ve en ¢ok kendim i¢in yazdim. Rabbim ise en iyi bilendir.
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Kiibra OZDEN
Degerlerin Gélgesinde Bir Toplum

insan, varolusu geregi diger insanlarla iliski kuran, paylasan, etkilesen ve birlikte
yasamanin sorumlulugunu tasiyan varlktir. Toplum dedigimiz yapi da yalnizca ayni cografyayi
paylasan insanlarin bir araya gelmesinden ibaret degildir. Onu toplum yapan; ortak degerler,
karsilikl sorumluluklar, hak ve ézgurlikler ile insanlar arasinda kurulan gérinir ve goriinmez
baglardir.

Toplumsal degerler, bir toplumun Uyelerince benimsenen; insanlarin birbirleriyle
iliskilerini, davranislarini ve ortak yasam anlayislarini sekillendiren ilke ve inanglardir.
Toplumdan topluma farklilik gosterseler bile bazi temel degerler saglikli bir toplumsal yasam
icin blyldk 6nem tasir. Adalet, dirustlik, saygi, sorumluluk, dayanisma ve yardimlasma bu
temel degerlerden bazilaridir. Ancak asil mesele, bu degerlerin varligindan ¢ok, hayatimizda ne
Olglide karsihik buldugudur. Clnki bir toplumun benimsedigi degerlerle yasattigl degerler
arasindaki mesafe, lzerinde dulstinllmesi gereken dnemli bir gercegi ortaya koyar.

Gunlik yasamimiza baktigimizda bu kavramlarin bizlere hi¢ de yabanci olmadigini
goriruz. Nitekim adalet, dirustlik, saygi ve sorumluluk gibi degerler, toplum olarak
benimsedigimiz temel ilkeler arasindadir. Ancak bu degerleri benimsemekle onlari
davranislarimiza yansitmak arasinda énemli bir fark vardir. Ornegin; Adalet, ayrim yapmadan
herkesin hakkini gozeterek davranmaktir. Gegmiste adalet, géze g6z dise dis anlayisiyla her
alanda isliyordu; insanlar yaptiklarinin karsihigini birebir alacaklarini biliyorlardi. Ginimiuzde
ise cezalarin caydiriciligl azaldik¢a adaletin toplumsal degeri golgeleniyor, toplum bu degeri
yasantisina yansitmakta zorlaniyor. Adaletin golgesinde sekillenen toplum, bu degeri
kaybettiginde gliven duygusunu da vyitirir; iste bu noktada diger degerlerin 6nemi daha da
belirginlesir.

Dirtstlik, gercege bagh kalmak, givenilir olmak ve c¢ikar ugruna dogruluktan
vazgecmemektir. Toplumlarda diristlik s6zin namusla esdeger oldugu degerdir. Gegmiste
“benim s6zim, senettir” anlayisiyla toplumdaki bireyler sozlerini tutar boylece hem yazili
belgeye gerek kalmadan giliven iliskisi kurulur, hem de kisinin toplumdaki statlisii degeri
sozunin erligi ile belirlenirdi. Ginimiizde ise durum c¢ok farkli yerlere gelmis durumda.
S6zlnlin eridir dedigimiz kisilerden bile imzali veyahut yazili belge gérmeden sozlerine
inanmaz olduk. Birbirine karsilikl glivenden ziyade hukuki teminat arar olduk. Yalanin, gikar
iliskilerinin yayginlagsmasi duristlik degerini zayiflatir. Dlrlstligin zayiflamasi, toplumun
adalet, saygi ve yardimlasma gibi diger degerlerini de golgede birakir.

Saygl, insanlarin haklarina, distncelerine, kisiliklerine ve farkhliklarina deger vermektir.
Gecmis toplumlarda saygl, yasa ve tecriibeye duyulan hiirmetle 6zdeslestirilirdi. Blylklerin
s6zU dinlenir, yanlarinda ses yikseltmek, odaya geldiklerinde ayaga kalkmamak, sofrada
biyligiin yemege baslamasini beklemeden yemege baslamak ayip sayilirdi. insanlar birbirine
karsi davranislarinda olculi olmayi, toplumun huzuru icin bir zorunluluk olarak gorirdi.
Gunlmiuzde bireysellik 6n plana ciktikca saygl kavrami doniismeye basladi. Dijital ortamda
hakaret ve kiglimseme kolaylasti. Yiz ylze iletisimlerde insanlar birbirine sabirsiz ve
tahammiilsiiz olmaya basladi. Blyuk—kiicik ayrimi zayifladi, toplumsal hiyerarsiler
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sorgulanmaya basladi. Gegmiste toplumun huzurunu koruyan saygi, bugiin ¢ogu zaman
bireysel cikarlarin golgesinde kaliyor; bu da degerlerin toplumsal yasantiya yansitilmasini
zorlastiriyor.

Dayanisma ve yardimlasma, zor zamanlarda birbirine destek olmak ve ortak sorunlarin
¢6zimiine katki saglamaktir. Gegmis toplumlarda yardimlasma zor durumlardan ziyade glinliik
yasamin pargasl halindedir. Hasat zamani, diiglin ve cenaze zamanlarinda komsular el ele verir
“imece usuli” seklinde yardimlagirlardi. Ginimuzde bireysellesme artmis olsa da zor
zamanlarda dogal afetlerde, kazalarda veyahut bir can s6z konusu oldugunda halkin
kenetlendigini goriyoruz. Depremlerden sonra gonillilerin yardima kosmasi, kan bagis
kampanyalari, sokak hayvanlarina yardim edilmesi, herhangi bir kaza durumunda cevredeki
kisilerin yardima kosmasi ve durumu kontrol altina alarak hasari en aza indirmesi gibi bir¢ok
ornege bakhgimizda yardimlasmanin hala yasantimiza yansiyan bir deger oldugunu goriiriz.
Toplumda bircok deger zayiflasa da yardimlasma ve dayanisma hala insanhgin ortak vicdanini
ayakta tutan en gliclii bag olarak yasamaya devam ediyor.

Toplum degerlerin 1siginda blylr ve sekillenir. Fakat en temel degerlerimizden olan
adalet zayiflarsa, toplumdaki gliven sarsilir; glivenin sarsildigi yerde ise herkes kendi adaletini
aramaya baslar. Durustlik degerinin zayifladigi yerde s6ziin degeri siliklesir, insanlar birbirine
glvenemez ve belgeler en glvenli s6z haline gelir. Saygi degerinin zayifladig1 yerde blyik kiiclik
birbirini tanimaz, ahlaki 6l¢ller kaybolur ve toplumda ¢okiis baslar. Tum bunlara ragmen
dayanisma ve yardimlasma, vicdanlarimizda hala canli kalan en glcli deger olarak gelecege
umut tasir. Bir felaket aninda ya da bir can s6z konusu oldugunda insanlar yeniden kenetlenir;
yardimlasma sayesinde adalet, diristlik ve saygl yeniden filizlenir. Boylece gelecek nesillere
aktarabilecegimiz degerlerimizi koruyabiliriz. Bireylerden topluma yansiyacak bu gelisim igin
neden ilk adimi biz atmayalim? Belki de birgok kisi bu durumlarin farkinda ama bir 6nci
bekliyor. O 6ncli neden biz olmayalim!
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